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INTRODUCCION

El presente trabajo tituladdoluntad de vida: Critica a la tradicion judeo diena (desde

el pensamiento nietzscheane$ un acercamiento a la critica de la tradicige cristiana
expresada en la obra del filosofo Friedrich NidtescEn el presente trabajo revisaré
aspectos referentes a la voluntad de vida que pelsser humano y asi mismo como
Nietzsche critica a la tradicion judeo cristianardo ésta se instala como una voluntad de

poder que niega los instintos y los deseos del hemb

Para tal fin he centrado mi investigacion en loso® de Nietzsch#as alla del bien y del
mal, Genealogia de la moral, El Anticristo y Crepile de los idoloscomo también he

usado textos de apoyo de Eugen Fink, Rudiger SyanGianni Vattimo.

El analisis de la obra nietzscheana lo circuns@&ild época de su pensamiento conocida
como la “filosofia del martillo”, época en que elngamiento nietzscheano se centra en una

investigacion sobre los origenes de la religiéa mbral.

Voluntad de vida: Critica a la tradicion judeo diena, pretende ser una lectura tentativa
de la introduccion de la tradicion judeo cristisara la cultura humana, tomando como
punto de partida, la construccién de un eje maual g instala canénicamenp®r sobre

las aspiraciones y deseos naturales que poseeblr&o



DESARROLLO

1.-Voluntad de vida y voluntad de poder Nietzsche va a entender como voluntad de
poder, la libertad, el deseo o la posibilidad deeet el hombre de poder elegir y de poder
construir sus propias consideraciones valoricasvdlantad de poder debe ser entendida
como la libertad de crear y desarrollar la vidadéasna perspectiva moral propia. La vida
y el instinto humano son voluntad de poder. La ntald de poder que aprecia Nietzsche, es
aquella que se funda en la capacidad natural déluseano para enfrentarse a la vida. Esta

voluntad de poder es también voluntad de vidapdeerarse de la vida.

La negacion de la voluntad del hombre y del instide vida que este posee, son
caracteristicas fundamentales para que la morabjedstiana se instale por sobre ellos,
anulandolos. Plantea Nietzsche: “La vida mismaessncialmenteapropiacion, ofensa,
avasallamiento de lo que es extrafio y mas déhiésajm, dureza, imposiciéon de formas
propias, anexion y al menos, en el caso mas seapitacion, — ¢ mas para qué emplear
siempre esas palabras precisamente, a las cuales & impreso, desde antiguo, una
intencion calumniosa? También aquel cuerpo dergr@whl, como hemos supuesto antes,
tratanse los individuos como iguales —esto sucadeda aristocracia sana— debe realizar,
al enfrentarse a otros cuerpos, todo eso de lossuabstienen entre si los individuos que
estan dentro de é€l, en el caso de que sea un cuggy no uno moribundo: tendré que ser
la encarnada voluntad de poder, querra crecer,néstee, atraer a si, obtener
preponderancia, - no partiendo de una moralidatchwralidad cualquiera, sino porque

vive y porque la vidascabalmente voluntad de podér.”

Safranski sefiala, por su parte, que: “En la épac&aratustra comienza Nietzsche a

utilizar «la voluntad de poder>»> no solo como faten psicolégica para la superacion y

! Nietzsche, FMas alla del bien y del maNavarra. Ediciones Folio, S.A. 1999. Pag. 222, 22



elevacion de si mismo, sino, ademas, convirtiéndalauna clave general para la

interpretacion de todos los procesos de la Vida”

El juego de oposiciones de distintas voluntadepatder enfrentadas, es un modo que
permite introducirse en la critica a la moralidatt@na. Por un lado, se encuentra la
voluntad de poder que es individual, endégena, iddgupor el singular acto de la
existencia en si, en que el hombre posee la facdiaconstruirse a si mismo, de elaborar
su propia moralidad, ser duefio de su voluntadoRorlado, esta la voluntakdgena que

intenta dominar al hombre y someterlo a una eatabediencia a todo “tu debes”.

La religidn cristiana se muestra, para Nietzschmeacona voluntad de poder, que posee una
fuerte voluntad de dominar. Tal voluntad de domlaiieva a cabo cuando ejerce su poder
moral y hace que su moralidad prime como Unicanbian ella es una expresiéon de la
voluntad de poder, pues el cristianismo ha producid mundo de la vida enteramente
espiritual, que puso fin al mundo antiguo; y latei@ del cristianismo es la demostracion
viva de que la transvaloracién de todos los valeeeposible* Con estada a conocer que

la perspectiva cristiana es una formula que sentraducido en la cultura, y que ha
intentado erigirse como una verdad egregia queusale ser sometida a ningun tipo de
juicio. Una vez instalada la tradicion judeo-cast en la cultura, no se ha permitido que el

intento de encontrar otra religiosidad, otra intet@cion moral, sea posible.

Asi, entonces, por un lado, esta la religibn @&t que como se ha expresado, es una
voluntad de poder, que invierte toda una tradiaidoral basandose en consideraciones

extra terrenales gn contraposicion, esta la voluntad de poder qeegan origen mas

2 Safranski, RudigeNietzsche. Biografia de su pensamieBarcelona. Tusquest Editores.2002. Pag. 301.

% Safranski, Rudiger., op. cit., Pag. 321.



humano, una moral de nobles, cuyos valores deybieal y las valoraciones en general,

tienen un origen mas terrenal, es decir, mas gerada voluntad humana.

Nietzsche califica a la moral de nobles, comopa tie moral que no niega la vida, que no
niega los instintos del hombre. La moral de nobke$a moral que dice si a la vida, que le
permite al hombre enfrentarse con vitalidad al noupde da la posibilidad de elaborar sus
propias consideraciones morales: “La especie aréfica de hombre se siergesi misma
como determinadora de los valores, no tiene nemgsld dejarse autorizar, su juicio es «lo
gue me es perjudicial a mi, es perjudicial en saébe que ella es la que otorga dignidad en
absoluto a las cosas, eks creadora de valoresTodo lo que conoce que hay en ella
misma lo honra: semejante moral es autoglorificacn primer plano se encuentra el
sentimiento de plenitud, del poder que quiere delslise, la felicidad, la tension elevada,
la consciencia de una riqueza que quisiera regalaepartir. — también el hombre
aristocratico socorre al desgraciado, pero no,sb @ por compasion, sino mas bien por

un impulso engendrado por el exceso de pdder”

Las valoraciones, los ritos, los castigos, la mamer existir y de convivir que impone la
religion cristiana atentan contra la voluntad d#aw los verdaderos deseos que mueven al
hombre. Como sefala Fink: “Mas Nietzsche no satbaea el objetivismo de los valores
cristianos, sino también su contenido. La retrogeaih hasta la vida valorante se convierte
para él en el principio de una posicion de valgpegs valora tacitamente la vida misma, la

estima segun su “fortaleza” o su “debilidad”

* Nietzsche, F. op. cit., P4g. 223, 224.

® Fink Eugenla filosofia de Nietzsch&ladrid. Alianza Editorial, 1994. P4g. 145.



Los valores no son una estimacion negativa en ebsgmiento nietzscheano, no son
construcciones o modelos que determinen lo bueloonealo de un quehacer humano, el

valor se determina segun la voluntad o el desedaddedel hombre.

Los términos “fortaleza” y “debilidad”, son claveara fundamentar una revision de la
moral en la tradicidn cristiana. “Fortaleza” esesaénfrentar lo tragico de la existencia, es
estar dispuesto, heroicamente, a la grandeza y catéstrofe de la vida y poseer una
disciplina de guerrero: es el motor para una mieailobles, una moral que no niega la vida
ni las vicisitudes de ésta, una moral que enfrémtaida tal como ésta se presenta. En
consecuencia, la “debilidad”, es el punto de parpdra una moral defectuosa y equivoca,
una moral y una disciplina que van en contra dellonde existir y de sentir del hombre;
esa moral es la que Nietzsche llama “moral de esslauna forma de valoracion que
niega la vida y que convierte al hombre en un éeildque valora y niega la vidarrenal
como expresion de felicidad y autorrealizacionnagéadola, mas bien, como un sacrificio
con la esperanza de un paraiso extraterrenal, sralid@ Moral de esclavos es equivalente
a decir moral cristiana, ambas son, en sintesgaai@ de los instintos tonificantes de la
voluntad humana, “la debilidad y la enfermedad rémta alli donde el hombre se
intercepta a si mismo la mirada terrible, horrorgsa la vez bella de la gorgona de la
existencia, alli donde mira hacia otro lado, doedéa la lucha y la guerra y busca la paz y

la tranquilidad, el amor al préjimo y la seguridad”

El cristianismo resulta, entonces, ser una formaadi@acion que parte desde un principio
decadente, ese principio seria la debilidad, entgsiento, del mismo modo como se
identifica una moral de esclavos, con un codigooégi moral impuesto desde arriba, desde
lo sobrenatural, plasmado en las tablas de le&Heyposicion, para esa moral que asevera
y vive la vida tal como se le presenta, se defmma “lo bueno”, la fortaleza, el modo

natural y noble de enfrentar la vida, la fortaldeacaracter, el espiritu de guerra: “lo bueno

® Fink E., op. cit., Pag. 145.



es todo aquello que eleva al individuo, lo quelésd a lo auténtico de su vida, a su
autenticidad... la moral de nobles es moral de hosnélevados que se encuentra entre sus
iguales, entre los que tienen su mismo rango. Esteal de nobles desprecia lo bajo,
desprecia a quienes viven del provecho comun, @uesno se prodigan. Lo bajo es lo

malo™.

El interés por criticar y explicar una “moral delesos” y una “moral de nobles”, obedece
a una critica a las bases en que se edifica lalrogstiana. La moral de nobles eleva la
condicion de existente del hombre y se construpartir del sentido tragico de la vida,
sustentandose en la condicion instintiva y en laintad que aspira a la vitalidad de la
existencia humana, ésta sirve para vivir y paraeetdrse a las distintas vicisitudes de la
vida. Por el contrario, aquella moral que niegada y que cree en un mas alla, parte de un
principio negativo, el resentimiento; es ella | guvierte el sentido de lo bueno y lo malo,
“¢Qué es bueno? —Todo lo que eleva el sentimienfmder, la voluntad de poder, el poder
mismo del hombre. ¢(Qué es malo? —Todo lo que peociedla debilidad. ¢Qué es
felicidad? —EI sentimiento de que el podexce de que una resistencia queda superdda.
apaciguamiento, sino mas podeo;paz ante todo sino gueriag virtud, sino vigor (virtud

al estilo del Renacimientwirtu, virtud sin moralina)®. Aquello que es bueno para la moral
de nobles, la moral de esclavos lo transforma elo.nhi@ moral de esclavos se instala
mostrando lo malo, no como lo bajo, vulgar, enfeomenigrante, sino que se configura en
la critica a la moral de nobles. La vida sefiofelyida que se quiere hacer cargo de su
existencia, eso es para el esclavo lo malo: “...leahte esclavos; ésta se halla impregnada
por el instinto de venganza contra la vida supegrioglorifica lo que hace soportable la
vida a los pobres, a los enfermos, a los débilessgéritu...la moral noble es creadora,

implantadora de valores; en cambio, la moral diess encuentra los valores ant€ si’b

" Fink E., op. cit., P4ag. 150.
8 Nietzsche, FEI Anticrista Madrid. Alianza Editorial, 1997. Pag. 32.

° Fink E., op. cit., P4ag. 150.



anteriormente seflalado se ve plasmado en los Maed@®, que son principios que
vienen desde fuera. Llegan al pueblo como mandainody no se les debe cuestionar ni

modificar.

2.- El origen del resentimiento.El resentimiento, es entendido como la herramienta
espiritual que posee el sacerdote para traspadas sBus mandatos a sus seguidores. Es la
formula que posee el sacerdote para darle a emtansie rebafio que su comportamiento

natural es depravado y pecaminoso, siempre quespeten el mandato divino.

El resentimiento es el origen de la moralidad ienst y de toda moral que niega la vida. Se
habla de resentimiento porque es a partir de esmldatanstinto que se instala un tipo de
moral como la cristiana. La rebelidn y el odio anlaral noble, son el punto de partida para
gue los esclavos, los mediocres, las personasreslgieas débiles, elaboren un entramado
tan dramatico como es la moral judeo-cristiana, félaelion de los esclavos en la moral
comienza cuando etesentimientomismo se vuelve creador y engendra valores: el
resentimiento de aquellos seres a quienes levegtaa la auténtica reaccion, la reaccion
de la accién, y que se desquitan Gnicamente cornvemganza imaginaria. Mientras que
toda moral noble nace de un triunfante si, diclsd mismo, la moral de esclavos dice no,
ya de antemano, a un «fuera»>, a un «otro», &mOry0>>; yeseno es lo que constituye su
accion creadora. Esta inversion de la mirada gtablese valores -estecesariodirigirse
hacia fuera en lugar de volverse hacia si- fornmge pprecisamente, del resentimiento: para
surgir, la moral de los esclavos necesita siempreegpo de un mundo opuesto y externo,
necesita, hablando fisiolégicamente, de estimulterieres para poder en absoluto actuar,

-Su accion es, de raiz, reaccidf.”

9 Nietzsche, FGenealogia de la MoraMadrid. Alianza Editorial, 1997. P&g. 50.



Las discrepancias que presenta Nietzsche frerdengotal cristiana,0 como la designa,
moral de resentimiento o moral de la compasion, fasula considerando como
fundamento, la vida; rechazando la figura de ursDi@l| dictamen de un sacerdote para la
construccion de una moral para la vida. Cuandoriktiandad establece cuales son los
parametros morales que se deben seguir “la esaladil esclavo, la auténtica esclavitud
del hombre, es definida ahora de modo mas radioads solo pobreza de instintos, anemia,
falta de fuerzas y de savia, sino que es la sujeridios™*. La vida, es el principio natural

e instintivo que posee el hombre para auto morakzd.a forma moral que introduce el
judeo-cristianismo forma parte de un raciocinicad@ por un grupo de hombres con una
fuerte voluntad de poder, voluntad de poder quajesa al instinto individual de cada

hombre que se cree libre.

El cristianismo se ha basado en una fuerte creamcideales extraterrenales, un ejemplo
de ello son: Dios, los angeles, el Paraiso, y ashas otras idealizaciones que estan fuera
de la realidad de los seres humanos. Para elacistno el origen de la vida no esté en la
vida misma, sino en la poderosa voluntad de Diosn @ste tipo de formulas, el
cristianismo ha sacado al hombre de su lugar dattbzandolo como la finalidad de una
espiritualidadEl hombre pasa a ser un objeto mas, frente a tmtad divina. Los instintos
de superacion, la fortaleza, el autodominio, elgpaticidir por si mismo y en beneficio de
si, se transforman, con el cristianismo, en unaeaspde voluntad pecaminosa. El
cristianismo quiere seres humanos obedientes,aygier todos sus seguidores sean iguales,
gue todos piensen como él dicta, que se niegudnnassos y a sus instintos, que el
hombre sea el siervo que obedece a todo “tu debdstzsche, sentencia: “Cuando se
coloca el centro de gravedad de la uideen la vida, sino en el «mas alld» —en la nada,
— se le ha quitado a la vida como tal el centrogdevedad. La gran mentira de la
inmortalidad personal destruye toda razon, todaraktza existente en el instinto, —a
partir de ese momento todo lo que en los instie®deneficioso, favorecedor de la vida,

garantizadora del futuro, suscita desconfiavaair de tal modogue ya no tengaentido

" Fink E., op. cit., Pag. 153.
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vivir, eso es lo que ahora se convierte en el tiden de la vida... ¢ Para qué ya el sentido
de comunidad, para qué la gratitud a la ascendgrecias antepasados, para qué colaborar,
confiar, para qué favorecer y tener en cuenta alién general?...Todas esas cosas son
«tentaciones», todas esas cosas son desviadi@hescamino recto»- «ungola cosa es
necesaria»...El veneno de la doctrin@énticosderechos para todos»> —es el cristianismo
el que lo ha diseminado de modo méas radical: desienas reconditos rincones de los
instintos malos del cristianismo ha hecho una gugmuerte a todo sentimiento de respeto
y de distancia entre los hombres, es decirprasupuestade toda elevacion, de todo
crecimiento de la cultura, -con el resentimientolate masas ha forjado su arma capital
contranosotros contra todos los seres aristocraticos, joviaiEsierosos que hay en la

tierra, contra nuestra felicidad en la tierra2.”

Nietzsche, con su “filosofia del martillo” sugieregar a un nivel critico superior: la
religion y la moral judeo-cristiana deben ser adasagpuesto que constituyen un retroceso
para la cultura y la vida: “la vida es el fundaneeakimo de todos los valores; éstos sélo
existen en la medida en que la vida los di¢ta”

Nietzsche se inclina por la voluntad del hombreydtuntad del hombre que cree en si
mismo. Rechaza al cristianismo por intentar restesi voluntad al hombre que cree en si
mismo, a ese modelo de hombre que, como decidantente, se enfrenta a lo tragico de
la vida, cuando ésta se le presenta tragicamentendd ésta se presenta de manera
prodigiosa al hombre, el hombre superior lo disfrgoza. El cristianismo ve en el goce,
en la fortaleza, en el instinto de superacion, amgenaza que considera reprobable y
pecaminosa, “Al cristianismo no se le debe adonn@ngalanar: €l ha hecho una guerra a

muerte a ese tipo superior de hombre, él ha ptododos los instintos fundamentales de

12 Nietzsche, FEI Anticristo.Pag. 83.

13 Fink E., op.cit., Pag. 152.

11



ese tipo, él ha extraido de esos instintos, patlaeén, el mal, el hombre malvado, -el
hombre fuerte considerado como hombre tipicamemebable, como “hombre réprobo”.
El cristianismo ha tomado partido por todo lo débdjo, malogrado, ha hecho un ideal de
contradiccion a los instintos de conservacion deida fuerte; ha corrompido la razon,
incluso de las naturalezas dotadas de maxima dagatspiritual, al ensefiar a sentir como
pecaminosos, como descarriadores, como tentacidoss,valores supremos de la

espiritualidad...**.

3.- Los sacerdotes y el ideal ascétic&uando el judeo-cristianismo se instala en la
cultura, no hay espacio para otra interpretacidoda intencion de la moral judeo-cristiana
es dada a conocer mas directamente por la sospefigosa del sacerdote y por los
tedlogos del cristianismo. El ideal ascético tiema metg- y ésta es lo suficientemente
universal como para que, comparados con ella, tiodemas intereses de la existencia
humana parezcan mezquinos y estrechos; épocas,lopudiombres, interprétalos
implacablemente el ideal ascético en direccionaalgsca meta, no permite ninguna otra
interpretacion, ninguna otra meta, rechaza, nieflamna, corrobora Unicamente en el
sentido de su interpretacion (-¢y ha existido aguer un sistema de interpretacion mas
pensado hasta el final?); no se somete a ninguerpsitho que cree en su primacia sobre
todo otro poder,- cree que no existe en la tiemgim poder que no tenga que recibir de él
un sentido, un derecho a existir, un valor, constrinmento para su obra, como via y como

medio para su meta, para su Gnica meta...”

La fuerte voluntad de poder que posee y que guiestaurar el sacerdote, lo hace
comparable con el noble. El sacerdote quiere nablgZda nobleza, en el pensamiento
nietzscheano, es sinbnima de poder. Pero es necesfalar que, el dominar a quienes son

deébiles, el castigar y moralizar a todo aquel queasee la suficiente vitalidad y fuerza de

14 Nietzsche, FEI Anticristo.Pag. 34.

15 Nietzsche, FGenealogia de la MoraP4ag. 187, 188.
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espiritu para construirse a si mismo una moragsel reflejo de una procedencia noble ni

la muestra de que se es duefio de una voluntadgsader

La manera como el noble valora, se basa emgigtos tonificantesle aquellos hombres
gue quieren estar mas altos que otros. Los insttataificantes son la fuerza, la guerra, la
aventura, la vitalidad con la que se enfrenta t&a,vcon ellos se amalgama una moral
noble.

Los juicios y las valoraciones con las cuales eésipte se instala como una autoridad en
la comunidad cristiana, se fundan de una moral desos, una moral que se construye a
partir de un fuerte odio a los altos de espiritng nobles. “La manera noble-sacerdotal de
valorar tiene- lo hemos visto- otros presupuestas:cosas van muy mal cuando aparece la
guerra! Los sacerdotes son, como es sabido, lasigog mas malvados- ¢ Por qué? Porque
son los méas impotentes. A causa de esa impotehodicecrece en ellos hasta convertirse

en algo monstruoso y siniestro, en lo mas espintuads venenosd®,

El desprecio que Nietzsche deja sentir contradosrslotes, se basa en que en ellos ve a los
responsables de querer alejar al hombre de ladaehli de losnstintos tonificantegpara
vivir la vida. A los tedlogos, los desprecia ponswouir una realidad espiritual que hace que
el hombre caiga en un suefio que llaman fe—, “anssiato propio de tedlogos le hago yo
la guerra: quien tiene en su cuerpo sangre dege@dopta de antemano, frente a todas las
cosas, una actitud torcida y deshonesta. El pafhes partir de ella se desarrolla se llama
fe: cerrar los 0jos, de una vez por todas, frergeraismo para no sufrir del aspecto de una

falsedad incurablé®.

16 Nietzsche, F. op.cit., Pag. 46.

" Nietzsche, FEI Anticristo.P4ag. 38.
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Los sacerdotes elevan y glorifican a los enfermas lgs débiles. Instauran costumbres
como el ayuno y el autocastigo cuando la vida ssgmta abundantemente favorable. Las
formas de vida fuerte, la vida que se apreciamisina y que olvida toda ilusién de un
mas alla y que se niega a todo “tu debes”, sonrdeisgplas y castigadas pel ideal
ascético que eleva al rebafio y le promete un lugasible, intangible, en el mas alla. A
cambio, exige obediencia y sumision a todo dictassaerdotal. Es la costumbre ascética

la que eleva al sacerdote.

El ascetismo es el arma que posee el sacerdotelauiaar y para establecer todo un culto
a su figura, el sacerdote pretende ser Dios &arta o, al menos su representante. Quiere
demostrar que es ejemplo de vida. Lleva una vidaagrada a los ejercicios espirituales, y
difunde la austeridad para estar preparado paraidaaue se quiere alejar de este transito
terrenal y que espera tener un lugar privilegiadelemas alla, “una vida ascética es una
contradiccidn: en ella domina un resentimientoigual, el resentimiento de un insaciado
instinto y voluntad de poder que quisiera enseiiseeao de algo existente en la vida, sino
de la vida misma, de sus mas hondas, fuertes,atadicondiciones; en ella se hace un
intento de emplear la fuerza para cegar las fuetgda fuerza; en ella la mirada se vuelve,
rencorosa y pérfida, contra el mismo florecimiefigiolégico, y en especial contra la
expresion de éste, contra la belleza, la alegriacaenbio, se experimenta y Bascaun
bienestar en el fracaso, la atrofia, el dolor,dawéntura, lo feo, en la mengua arbitraria, en
la negacidon en si, en la autoflagelacion, en ebsagtificio. Todo esto es paradojico en
grado sumo: aqui nos encontramos ante una esgs@aajuiereescindida, que se goza a
si misma en ese sufrimiento y que se vuelve inckismpre mas segura de si y mas

triunfante a medida qudisminuyesu propio presupuesto, la vitalidad fisiol6gi¢a”

18 Nietzsche, FGenealogia de la moraPag. 152, 153.
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En el caso de una vida ascética, esta es consademado un puente hacia aquella otra
existencia “El asceta trata la vida como un caménado, que se acaba por tener que
desandar hasta el punto en que comienza; o coneoramn al que se le refuta —se le debe
refutar- mediante la accidn: pues ese error exigesg le siga, e impone, donde puede, su
valoracion de la existencia. ¢Qué significa estal?eEpantosa manera de valorar no esta

inscrita en la historia del hombre como un casexdepcion y una rareza>

El pastor es quien sana y se hace cargo de suoePara eso establece una dinamica muy
particular; sus fieles son por principio, un rebaf@bil y enfermo. Un rebafio que esta
siempre en disputa con el pecado. Su Unico salyadodnico sanador en la tierra es el
sacerdote. El es el salvador, y defensor de sufioebaEl instinto sacerdotal mueve al
clérigo a dominar a quienes sufren, los desvalidosiserables. El reino de Dios es el
reino de quienes sufren en la tierra. Pero el datetambién debe estar, o fingir estar, en
la misma situacion de sus fieles, para asi podendarlos y poder relacionarse con ellos.
A su vez, el sacerdote debe mostrarse mas fueeteswgi discipulos, manteniendo asi su
voluntad de poder. Mantiene el miedo de sus enferies el sacerdote se convierte en el
“sostén, resistencia, apoyo, exigencia, azotedirdios...El sacerdote es la forma primera
del animal mas delicado, al que le resulta masdésppreciar que odia’”

Un pueblo, un grupo de creyentes débiles, es tiblominar y menos propenso a la
rebelion. No se debe olvidar que quienes sigusaa@rdote son un grupo que se conforma
a partir de un fuerte odio a hombres mas fuertes|@tanto, el hombre de rebafo, ya
conoce que es el odio y el resentimiento a los fwértes. Por esto mismo, el sacerdote
toma tal posicion de salvador, “De hecho defidnalgtante bien a su rebafio enfermo, este
extrafio pastor, -lo defiende también contra si mjstontra la depravacion, la malignidad,

la malevolencia que, en el rebafio mismo, arden lagjoenizas, y contra las demas cosas

9 Nietzsche, F, op. cit. Pag. 151.
20 Nietzsche, F. op.cit. Pag. 162.
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gue le son comunes a todos los pacientes y enfegoodate de manera inteligente, dura
y secreta contra la anarquia y la autodisoluciortoglo tiempo germinantes dentro del
rebafo, en el cual se va constantemente amontomsadeeligrosisima materia detonante y

explosiva, el resentimientt”

Frente a tantas atribuciones y virtudes que sé&ileugen al sacerdote ascético, una de las
gue cobra mas fuerza, es la constante atribucitedsaa, protectora y salvifica que posee.
Cura a las almas que caen en pecado, cura a tedgui estan desvalidos y débiles de
espiritu. Le da esperanza a los enfermos, a loepop a los pecadores. Pero frente a tanta
virtud surge la pregunta ¢Es realmente un sanatimacerdote asceta? o ¢libera de la
enfermedad y del dolor a quienes sufren? Nietzeetonde: “Soélo el sufrimiento mismo,
el displacer de quien sufre, es lo que €l comh@e) no su causa, no el auténtico estar
enfermo, esto tiene que constituir nuestra maxirbgectn de principio contra la
medicacion sacerdotal...La mitigacion del sufrimiendts “consuelos” de toda especie, -
esto aparece como la genialidad misma del sacergate qué inventiva ha entendido su
tarea de consolador, de qué manera tan despre@yEatiaz ha elegido los medios para
ella! En especial, del cristianismo seria licitaidgue es como una gran camara del tesoro
llena de ingeniosisimos medios de consuelo, taaadas cosas confortantes, mitigadores,

narcotizantes que hay en él acumulada®...”

El discurso nietzscheano sefala que la propuedtzgtea y sacerdotal judeo-cristiana esta
dentro de dos mil aflos de mentira y decadenciaosYsacerdotes han aprovechado ese
tiempo para cometer multiples engafios, uno de,dllse connotaciones histéricas, como
la redaccion de un libro de caracter supuestansagedo, un libro que ha sido escrito por
los taumaturgos de la fe, “Esos sacerdotes llevaroabo ese prodigio de falsificacion de

la cual tenemos ante nosotros como documento uer@abparte de la Biblia: haciendo un

2 Nietzsche, F. op.cit. P4g. 163.

22 Nietzsche, F. op.cit. P4g. 167, 168.
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escarnio sin igual de toda tradiciéon, de toda dedlihistérica, tradujeron al plano religioso
el pasado de su propio pueblo, es decir, hiciemrest pasado un estipido mecanismo
salvifico de culpa contra Yahvé y castigo, de d#roa Yahvé y premio.?®. Los
sacerdotes judios, por su parte, han reducidostarid, su propia historia, a una cuestion
meramente religiosa, basada en un relato que sisdmye en la cultura como relato
histérico y religioso. Determinan el valor morall dgiehacer humano y explican de un
modo sospechosamente solapado, lo que pertengeeibdgiado reino de Dios. Lo que

hace que las cosas pertenezcan a este reinockrsigtes le llaman voluntad de Dios.

Para el buen cristiano es necesario decidir eati@eédiencia o la desobediencia. El que
obedece es bendecido con un supuesto lugar eele] en el reino de Dios, para el que
desobedece, el castigo y las penas del infiernarsomentes. Finalmente es silenciado
aquel que desobedece a ese orden moral. Para qoeczea la voluntad de Dios, o sea, el
poder del sacerdote, debe existir un decélogo, norama que explique este poderio
sacerdotal. Con esto los sacerdotes inventarongtara mentira, una gran falsificacion
literaria, que como ya se decia anteriormente reamatices histéricos falsos,
intencionalidades falsas. Se descubre una “sagsadura’, que solo es escrita y revelada
a aquellos a quienes poseen ese decadente inséicéodotal. Con esta falsificacion, el
clérigo da a conocer todo lo que el desea; la stpweluntad de Dios.

El sacerdote no valora la naturaleza del ser hun@oio esa determinacion frente a la vida,
él, como “elegido de Dios”, dictamina la ley a laatse debe obedecer, ya no se debe
seguir una ley natural -una ley mas instintiva ycdeacter noble-. Con la presencia del
sacerdote se debe obedecer a lo que ordena o aetéanBiblia, la verdad revelada a unos

pocos; el pueblo elegido.

Los sacerdotes han sido los creadores de un lile es perjudicial para una
transvaloracion de todos los valores. En la Biplemn la predica sacerdotal, se da a conocer

una moral para esclavos. Las Escrituras son lafesacion sagrada y el instrumento legal

% Nietzsche, FEI Anticristg Pag. 59.
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de fe, con el cual el sacerdote demuestra y da@ceo todos sus atributos eclesiasticos. Es
a traves de la disciplina y el criterio moral, @rmue el sacerdote establece cuales son las

reglas a las que debe obedecer su rebafo.

La desobediencia y la autodeterminacion, toda aid@npropia de la naturaleza humana, se
transforma en pecado y por tanto es también mevegedk castigo. Para salvarse del
camino equivocado, del pecado, de la desobedientaavoluntad de Dios, es necesario
seqguir al sacerdote, Unico ungido por la divinigedaredimir a los pecadores. “La
“voluntad de Dios”, es decir, las condiciones desswvacion del poder del sacerdote, tiene
gue ser conocida, -para ese fin se requiere unela&én”. Dicho con claridad: resulta
necesaria una gran falsificacion literaria, se dieseuna “Sagrada Escritura”,...el sacerdote
habia formulado, de una vez por todas, qué esdcébguiere tener, “que es la voluntad de
Dios”... A partir de ahora todas las cosas de d& \@stan ordenadas de tal modo que el
sacerdote resulta indispensable en todas partésgdes los acontecimientos naturales de la
vida, en el nacimiento, el matrimonio, la enfernteda muerte...El sacerdote desvalora,
desantifica la naturaleza: a ese precio subsisenétuanto tal. —La desobediencia a Dios,
es decir, al sacerdote, a “la ley”, recibe ahonaoghbre de “pecado”; los medios de volver
a “reconciliarse con Dios” son, como es obvio, rasdion los cuales la sumision a los
sacerdotes queda garantizada de manera mas ré&alilsalia: Gnicamente el sacerdote
“redime”...Calculadas las cosas psicologicamente,pecados” se vuelven indispensables
en toda sociedad organizada de manera sacerdbsl:sen las auténticas palancas del
poder, el sacerdote vive de los pecados, tienesitetkde que la gente “peque”. Aparece,
entonces, el concepto de pontifice o puente. Ehgeeta desligado irremediablemente al
hombre con Dios, apareciendo la necesidad de drligdel latin religare, volver a ligar o
unir), tarea solo autorizada a los sacerd@e$culo supremo: “Dios perdona a quien hace

penitencia” —dicho claramente: a quien se sometacardote.?.

Utilizando una psicologia que infunde temor, elesdote separa o mas bien margina todo

aquello que no pertenece a su criterio de santsmd_santo, lo mundano, lo profano, el

%4 Nietzsche, F., op.cit., Pag. 61, 62.
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pecado, todos estos elementos se alejan de latadlde Dios, y de todo “orden moral del
mundo”, tal concepto se debe entender como el oddere naturaleza, orden que es

establecido por la voluntad de Dios.

La religion cristiana y su fuerte voluntad saceatjoanuld y negd como cristianismo,
incluso la ultima forma de realidad, el pueblo eaet pueblo de los elegidos, la realidad
judia mism&’. El instinto sacerdotal, impregnado en la religiémenta elevar ain mas los
poderes y atributos psicologicos del sacerdote. laofigura de Jesus de Nazaret, el
sacerdote se transforma en algo mas abstracteai®@fdrma en un iluminado, que posee

parte del espiritu y la sangre de Dios.

Otro aspecto que se debe considerar, es la oposidalucha de poder que se da entre el
sacerdote judio y el sacerdote cristiano. ¢ Qué gad determina que judios y cristianos se
separen, considerando que todos ellos adoran anismaa figura de Dios? Es el instinto
sacerdotal judio el que genera que el pequefio nemionrebelde bautizado con el nombre
de Jesus de Nazaret surja, a partir del despreelagsentimiento, a una casta sacerdotal
judia. Todas las diferencias que salen de estogrdg®s, cristianos y judios, parten de un
fuerte desprecio, de un resentimiento y el desiwréila casta superior. Ambos grupos
parten desde una misma figura a la cual adoranlgeformas sacerdotales no se toleran la

una a la otra.

A pesar de establecer una separacion entre castiajudios, Nietzsche sefiala que tanto la
moral judia como la cristiana provienen de un mismgen, “¢,Qué es la moral judia, qué
es la moral cristiana? El azar, privado de su inciee la infelicidad, manchada con el
concepto de “pecado”; el bienestar, consideradoocgmligro, como “tentacién”; el

malestar fisiolégico, envenenado con el gusanadenciencia..?®.

% Nietzsche, F., op.cit. Pag. 60.

%6 Nietzsche, F., op.cit. P4g. 59.
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La casta superior, los sacerdotes, era la formailsutdsistencia del pueblo judio, atacar esa
formula se transformaba en un error. Un cambio nagycal existe entre la propuesta de
los sacerdotes judios y la religion de la misedi@,los decadente$)na propuesta de
cambio se transformaba en el traspaso del podderppe durante afios los sacerdotes
judios se encargaron de resguardar y que no esiovidispuestos a perder, aunque
tuviesen que fraguar el, histéricamente, mas ditilmd¢omplot y asesinato de quien se
irgui6 como una amenaza real de sublevacion papklaentrometido planteaba la no
necesidad de un intermediario sacerdote entrecaldoe y Dios, podria este, comunicarse

directamente, a través de la oracion.

4.- El cristianismo y la influencia del pueblo judd. Cuando se habla de la critica
formulada por Nietzsche en contra de la moralianst es inevitable hablar, también, del
pueblo judio. Las diferencias religiosas que sedpneobservar entre ambas perspectivas
son minimas si se plantea una comparacion entrerigtianismo con otras formas
religiosas. La influencia que ejerce el judaismoeémodo como se organiza la casta
sacerdotal cristiana, en el modo como se debe iaayanna sociedad de tipo judeo-
cristiana “el cristianismo resulta comprensible $ato a partir del terreno del cual broté, -
no es un movimiento dirigido contra el instinto ifpidsino la consecuencia logica de ese
instinto, una referencia mas a su espantosa léBicao con la férmula del redentor: “la

salvacion viene de los judidé’

Nietzsche observa que en el pueblo judio est4 lodeerencia decadente, en la cual el
cristianismo encuentra sus bases, ambas perspgectuwauerdan en imponer su manera de
sumar fieles partiendo de un principio decadent @gi el resentimiento. Los principios
morales por medio de los cuales se adoctrina auan bristiano no se alejan de aquellos
principios que inculca la moralidad judia. El caeaccompasivo, décil y sumiso, que
difunde el judaismo por medio de sus sacerdotesemiEado del mismo modo por el
cristianismo. La compasion se transforma en unrvg@e es trascendental en un tipo de

organizacion de caracter judeo-cristiana.

2" Nietzsche, F., op.cit. P4g. 56.
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Al igual que el judaismo, los cristianos realizannhisma inversion de los valores que
Nietzsche separa en una moral de esclavos y urla.relbhombre “bueno” ya no es el

hombre de caréacter fuerte. EI hombre “bueno” parpdeo-cristianismo es el hombre

débil, el pobre, el que sufre. Todas esas valonasigrovienen de una tradicién judia,
“Han sido los judios los que con una consecuerggad aterradora, se han atrevido a
invertir la identificacion aristocratica de los eds ( bueno = noble = poderoso = bello =
feliz = amado de Dios) y han mantenido con lostéedel odio mas abismal (el odio de la
impotencia) esa inversion, a saber, “jlos misemlden los buenos; los pobres, los
impotentes, los bajos son los Unicos buenos; lessgdren, los indigentes, los enfermos,
los deformes son también los Unicos piadosos, 0§ benditos de Dios, Unicamente
para ellos existe bienaventuranza,- en cambio kamsovosotros los nobles y violentos,
vosotros sois, por toda la eternidad, los malvaldsscrueles, los lascivos, los insaciables,
los ateos, vosotros seréis también eternamente ewtesados, los malditos y

condenados!..?®.

Llevando a cabo una psicologia persuasiva, la mjad®o-cristiana infunde temor por
sobre aquellos que no se convierten en sus sigraeshace sumamente despectiva con
todo aquel que no se somete al reblandecimientotaapque ella propone. Todo aquel
gue desobedece al dictamen religioso que impotradéion judeo- cristiana se convierte
en un miserable, en un violento, en una amenazatpdos aquellos que se han negado a si
mismos, que han negado sus instintos naturaleshars@entregado a la moralidad judia o

cristiana.

Nietzsche también observa un triunfo en la cultpoa parte de la moralidad judeo-
cristiana, en ella ve un proceso que ha alcanzadomdlenios de poder. Tal proceso es
aquel que ha generado un abismante sometimientaradutlerribando toda esperanza de
aquellos filosofos del futuro que quieren elevacdeadicion del hombre por sobre toda

perspectiva religioso-moral. La inteligencia depureblo que surge partir de un profundo

28 Nietzsche, FMas all4 del bien y del MaP&g. 136.
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resentimiento, a todo lo noble y aristocréticolasgjue finalmente se toma Europa y se
instala en las diversas disciplinas interesagas el conocimiento y el perfeccionamiento

de ellas mismas.

La moralidad judeo-cristiana se introduce en leuca imponiendo su discurso como unico
y verdadero, La moral es hoy en Europa moral de animal de rebafior tanto, segun
entendemos nosotros las cosas, no es mas quepeweede moral humana, al lado de la
cual, delante de la cual, detras de la cual sogberéan ser posibles otras muchas morales,
sobre todo moralesuperiores Contra tal “posibilidad”, contra tal “deberia@sa moral se
defiende, sin embrago, con todas sus fuerzas:dedka con obstinacion e inflexibilidad

“iYo soy la moral misma, y no hay ninguna otra ridra

Otro de los puntos de encuentro entre la tradigtidiia y la cristiana es su capacidad de
instaurar lo que Nietzsche llama una moral de rebbé que le molesta es la forma moral
gue proponen judios y cristianos para llegar a tadac a sus fieles. Tal forma de
adoctrinamiento convierte a los hombres en sefgitedéen hombres de rebafio. El hombre
gue se transforma en un animal de rebafo es uquseno aprecia la vida tal como se le
presenta y que no sabe como enfrentarse a éstcut@das las cosas psicolégicamente, el
pueblo judio aparece como un pueblo dotado de tatemaz de las vitalidades, como un
pueblo que, situado en condiciones imposibles, teshantariamente partido, desde la mas
honda listeza de la auto—conservacion, por todssiristintos dedécadence-no como
dominado por ellos, sino porque en ellos adivingpader con el cual es posible imponerse
contra «el mundo». Los judios son lo contrariotddos losdécadentshan tenido que
representarel papel de éstos hasta producir la ilusion delgeean, han sabido colocarse,
con unnon-plus-ultra[no mas alld] de genio teatral, a la cabeza destéas movimientos
dedécadencé-en cuanto cristianismo de Pablo-), para comvestien algo mas fuerte que

todo partido de la vida guiga si Para la especie de hombre, una espamerdotal que

2 Nietzsche, F. op.cit. Pag. 133.
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en el judaismo y en el cristianismo ansia el pddaet¢cadenceno es mas que umedio
esa especie de hombre tiene un interés vital eargofermaa la humanidad y en volver
del revés, en un sentido peligroso para la vidalynsniador del mundo, los conceptos

«bueno» y «malvado», «verdadero> y «falst»>

El hombre que se somete a la moralidad judeo-@natdebe ponerse al servicio de lo que
dicta el sacerdote. EI hombre débil debe hacergreia para el perdon de sus pecados,

debe llevar una vida de obediencia, de sumisi@nqaé dictamina el sacerdote.

La inversion moral de los valores que instala lgimsidad judeo-cristiana en la cultura, se
logra con la inversion del sentido de lo bueno ymalo, con el dictamen de lo que es
verdadero o falso y la negacion de la naturalegantiva del hombre. El camino que ha
seguido la moral judeo-cristiana, para instalar sugciaciones morales, ha requerido de
formas disciplinarias que deben ser instaladas @sicologia de los fieles y de los no tan
fieles. Para ello, lo que hace la religiosidad pidastiana es usar mecanismos de represion
y obediencia con el fin de instalar una sensac@tedhor. Con ello, lo que se pretende es

mantener el control de todo el rebafio.

El miedo que instala la moralidad, pretende queekmpi hombres, dominados por sus
instintos tonificantes, sientan verglenza, siemtégdo de ver que estan sobrepasando la
voluntad y el actuar que pretende la religiosidatep-cristiandEl grado mayor o menor
de peligro que para la comunidad, que para lddgdéhay en una opinién, en un estado de
animo y un afecto, en una voluntad, en un dongedo que ahora constituye la perspectiva
moral: también aqui el miedo vuelve a ser el padréa moral. Cuando los instintos mas
elevados y mas fuertes, irrumpiendo apasionadamamgstran al individuo mas alla y por
encima del término medio y de la hondonada de laieacia gregaria, entonces el

sentimiento de la propia dignidad de la comunidadierrumba, y su fe en si misma, su

30 Nietzsche, FEI Anticristro.Pag. 57.
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espina dorsal, por asi decirlo, se hace pedazoscoesecuencia, a lo que mas se
estigmatizara y se calumniara sera cabalmentes itadtintos. La espiritualidad elevada e
independiente, la voluntad de estar solo, la gaadr son ya sentidas como peligro; todo lo
gue eleva al individuo por encima del rebafio endéutemor al préjimo es calificado, a
partir de este momento, dmalvado (bosé) los sentimientos equitativos, modestos,
sumisos, igualitaristas, lamediocridadde los apetitos alcanzan ahora nombres y honores

morales®’,

Para Nietzsche una moral como la planteada poraldicton judeo-cristiana, es una
amenaza para aquellos que se sienten libres ye$uarite cualquier forma moral. Los
hombres que creen en sus instintos, aquellos hemipe viven la vida segun las
vicisitudes que ésta presenta, son considerado® ¢mmbres malvados y moralmente
reprobables. Plantea, en antagonismo, que los lesnder caracter fuerte, no creen en una
moral venida desde fuera. Cada hombre fuerte gqueeselibre y cree en sus instintos se
convierte en una forma moral. El judeo-cristianispnetende que entre aquellos que son
parte del rebafio, no haya una impronta de hombeetefuLos hombres fuertes se
convierten en una amenaza desafiante a ese tipardeter docil que la moralidad judeo-

cristiana trata de imponer.

Otro punto concluyente entre la concepcién judtistiana es la actitud compasiva que
ambas doctrinas ensefian. La compasion es mirada goanvirtud que debe poseer todo
buen cristiano. No obstante, para Nietzsche, teddencia compasiva es una amenaza para
aquellos hombres que valoran la vida segun con@ s&spresenta. La compasion es una
debilidad para los hombres fuertes. “Se ha osaoalt virtud a la compasion (-en toda
moral aristocratica se la considera una debilidad-ha ido mas all4, se ha hecho delalla
virtud, el suelo y origen de todas las virtudegrepsolo, y esto hay que tenerlo siempre
presente, desde el punto de vista de una filogpfea era nihilista, que inscribié en su

31 Nietzsche, FMés alla del bien y del MaP&g. 131-132.
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escudo lanegacion de la vida.este instinto depresivo y contagioso obstaculpaekos
instintos que tienden a la conservacion y a laagliéw de valor de la vida: tanto como
multiplicada de la miseria cuanto comoonservadorde todo lo miserable es un
instrumento capital para la intensificacion dedicadence-jla compasion persuade a
entregarse a laadd...No se dice «nada»: se dice, en su lugar, salf»>; 0 «Dios»; 0
«la vida verdadera>; 0 nirvana, redencion, bienaventuranza...estxent retorica,
nacida del reino de la idiosincrasia religioso-rhoagparece mucho menos inocente tan
pronto como se comprendmial es la tendencia que aqui se envuelve en el manto d

palabras sublimes: la tendenhiastil a la vidd®.

Todos aquellos hombres que no son compasivos soalmenmte juzgados y finalmente
reprobados y condenados por una moral de tipo jodstiana. La compasién es una
herramienta méas para lograr que los débiles acadestar en el mismo lugar que los mas
fuertes. En esa actitud compasiva se esconde ue fieseo de dominio. El deseo de salir
de un lugar inferior, para poder dominar o, al nsemstar en un mismo rango de aquellos
gue no necesitan ni de la compasion ni del res@ritmpara surgir como forma moral.

El sentimiento que refleja toda actitud compasiveestra un caracter débil e inferior que
saca a luz un sentir depresivo. “Cuando se inwvastigs comienzos del cristianismo en el
mundo romano, se encuentran asociaciones destinhd@®yo mutuo, asociaciones para
ayudar a pobres, a enfermos, para realizar losrantentos, nacidas en el suelo mas bajo
de la sociedad de entonces, asociaciones en lis @ecultivaba, con plena conciencia,
este medio principal contra la depresion, a sdhgrequefa alegria, la alegria de la mutua
beneficencia,- ¢tal vez entonces era esto algoonwevauténtico descubrimiento? En esa
«voluntad de reciprocidad»> asi suscitada, en vedantad de formar un rebafio, una

«comunidad»>, un cenéculo, la voluntad de podérestimulada, bien que en minimo

32 Nietzsche, FEI Anticrista Pag. 36.

25



grado, tiene que llegar a su vez a una irrupci@vawy mucho mas completi@rmar un

rebafioes un paso y una victoria esenciales en la luchtaala depresion®,

% Nietzsche, FGenealogia de la MoralPag. 174.
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CONCLUSION

Uno de los puntos centrales, desarrollado enesegmte trabajo, es la constante oposicion
que plantea Nietzsche a la interpretacion moradtytada por la tradicion judeo-cristiana.
Designando este punto como “hito de partida”, herigo plantear el modo en que la
religiosidad judeo-cristiana se instala como unart&s voluntad de poder que ha

permanecido por mas de dos mil afios.

Es relevante considerar la diferenciacion que iNieezsche entre una moral de hombres
fuertes y una moral de débiles. Estos dos aspéetssven como alegoria que permite
ejemplificar una diferenciacién entre aquellos gaeenfrentan a la vida tal como esta se
presenta, de aquellos que niegan la vida y ponersqiare sus instintos una moralidad
construida por otros. Desde esta division, Nietzsebtablece el caracter que posee el
hombre que se entrega a una moralidad cristiandie#o desde un resentimiento al
modelo de hombre fuerte, el judeo-cristianismontaesuperar a este tipo de hombre para
ser él quien pase a la cabeza del poder, o al nestasa la misma altura de aquellos que
dominan. Nietzsche critica esta forma de alcanzadep porque en ella se ve el

resentimiento que es reflejo de una profunda mediad.

La moral judeo-cristiana, ha permanecido en laucajtgracias a un fuerte instinto de
poder, traspasado, generacionalmente, por hombeesan usufructuado del estatus que tal
moralidad les otorga. Para intentar demostrar asesto, he tratado el caso de los
sacerdotes, que para Nietzsche, son un ejempmidedsiva voluntad de poder que emana
y es traspasada desde el judeo-cristianismo cosianiamo, muestra el claro deseo de

poder que se construye a partir del resentimiento
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La importancia que le atribuye Nietzsche al cormege¢ vida cobra una fundamental
importancia, al constatar, en definitiva, que larfa de vivir la vida que inculca el judeo-
cristianismo es, en esencia, negacion de la vidanmi La moral judeo-cristiana para ser
fuerte, subsistir y mantener su poderio, precisalbnes de rebafio, hombres débiles y
sumisos que enfrenten la vida del modo a comodia d religiosidad, en contraposicion a
como el hombre realmente se comporta. Negar logodey castigar toda actitud
denominada pecaminosa, son para Nietzsche, unaidegie la vida. La vida sacerdotal,

es un ejemplo de negacion de la vida y de lositastitonificantes.

Las similitudes que se pueden extraer entre diammismo y el judaismo permiten mostrar
todo el aspecto decadente y la psicologia del tiesiento que impone el judaismo y que
hereda el cristianismo. La voluntad de poder quevawa ambas formas religiosas tienen
una misma génesis lo que, en definitiva, explicaebar a analogos resultados: un rebafio,

para asegurar su pervivencia.
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