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RESUMEN

La presente tesis aborda las emociones en la conmemoracion funeraria latina de
infantes y nifios en el Imperio Romano entre los siglos I-111 d.C., siendo focalizada en un
trabajo epigrafico en las evidencias sepulcrales paganas en conjuncion con los textos

literarios del mundo romano.

El trabajo historico abordd las manifestaciones emocionales bajo un anélisis de las
inscripciones que permitiera desentramar las expresiones de aquellos que dedicaban a sus
hijos, nietos, sobrinos frente al evento de la muerte. Para esto, se abordaron las concepciones
que sostenian que la ausencia de emocidn frente al deceso de los hijos a temprana edad era
parte del propio proceso de la cultura antigua, evidenciando que las expresiones funerarias
no tuvieron un correlato obligatorio frente a las concepciones legales o literarias del periodo,
encontrando sinceras manifestaciones de dolor y recogimiento acompafiadas por el amor de
aquellos deudos que mandaban a erigir los epitafios. Los resultados complementan las
miradas que existen sobre la muerte infantil, asi como las tendencias numéricas que estiman

el redondeo como una forma tradicional en la emision funeraria.

El capitulo primero traté con la muerte, mortalidad, plazos del duelo, conceptos
asociados a la muerte y nociones entre aceptacion y rechazo a la muerte. El segundo capitulo
profundizd en las nociones frente al evento de la muerte, entendidas como las emociones
propias de la desesperacion, desgarro, desconsuelos y lamentos, asi como los consuelos y
aceptacion frente a la muerte, la valoracion del difunto, los afectos expuestos y las
advertencias para que aquellos que intentaran adulterar el descanso tras la muerte. En el tercer
capitulo se trabajo con una profundizacién del material epigrafico, tipificando, categorizando
y proyectando tanto variaciones geograficas, asi como relaciones y singularidades frente al

material epigrafico en las demostraciones afectivas y de dolor.



A la memoria de Luis Zurita Sazo (tata amantissimo) y L. Esteban Cid Zurita (pupa dulcissimo).

«el recuerdo del pasado permanece vivo»
(CIL 08.591 = ILTun-01.504 = CLE 817 = AE 2019.+1832)
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INTRODUCCION

Planteamiento del Problema

La lectura de Philippe Ariés y Lawrence Stone, que llegé a Moses Finley, provocé
reflexiones en torno a ellos y sus argumentos. ¢Cudl era la propuesta de estos autores? En
resumidas cuentas, que las altas tasas de mortalidad de las sociedades preindustriales
provocaron la existencia de la negacién al afecto y emociones en las conmemoraciones
funebres hacia infantes y nifios. Moses Finley no lo negaba del todo, pero decia que no sabia
como demostrar algo contrario a dicha idea. Estas preocupaciones de Finley son contrarias
en, por ejemplo, en el estudio sobre las edades de Marc Kleijwegt, que planteaba que las
representaciones de los nifios muertos en altares o fuentes literarias hacian alusion a nifios
mayores 0 con caracteristicas que no correspondian a la propia edad de su muerte,
concluyendo que no eran valorados en la sociedad romana.! Por otra parte, René Cagnat ya
comunicaba en 1889 que manuales epigraficos circulaban entre los picapedreros, dando
espacio para considerar que los calificativos no serian mas que una repeticion mecanizada de
palabras o frases. La idea de este autor fue seguida por varios mas con distintos matices, tal

como Richmond Lattimore, Malcolm Wallace o Anne Sartre-Fauriat.?

No se puede ocultar que parte de ello tiene justificacion, pero no se puede negar hoy
en dia que las palabras, por mucha repeticion, eran expresiones de actos piadosos, infiriendo

gue no habia ausencia de emocién en la conmemoracién, sino todo lo contrario. Esta idea ha

L Phillipe Arigs, L’Enfant et la vie familiale sous | ancien regime (Paris, Plon, 1960), 39, 70-71; Lawrence
Stone, The family, sex and marriage in England 1500-1800 (London, Harper & Row,1970), 222; Moses Finley,
«The elderly in classical antiquity», Greece and Rome 28, 2 (1981): 159; Marc Kleijwegt, Ancient Youth: The
Ambiguity of Youth and the Absence of Adolescence in Greco-Roman Society (Amsterdam, J. C. Gieben
Publisher, 1991), 65y 124.

2 René Cagnat, «Sur les manuels professionels de graveurs d’inscriptions romains», Révue de Philologie, n° 13
(1889): 52 y ss.; Richmond Lattimore, Themes in Greek and Latin Epitaphs (Urbana: The University of Illinois
Press, 1962), 18; Andrzej Wypustek, Images of eternal beauty in funerary verse inscriptions of the Hellenistic
and Greco-Roman periods (Leiden-Boston, Brill, 2012), 11; Malcolm Wallace, «Notes on Early Greek Grave
Epigrams», Phoenix 24, n° 2 (1970): 69-70; Annie Sartre-Fauriat, «Culture et société dans le Hauran (Syrie du
sud) d’apreés les épigrammes funéraires (l11e—Ve siécles ap. J.-C.)», Syria 75 (1998): 219-220.
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sido defendida por algunos autores.® Daniela Pupillo al trabajar la muerte prematura en las
inscripciones funerarias, observa que no deja de ser extrafia la condicién constante de los
epitafios de no circunscribir la edad del difunto al calendario oficial (el cual, comunica los
consulados correspondientes, marcando un periodo histdrico). Esta ausencia, con mayor
presencia entre los siglos I-111 d.C., pareciera no ser inocente: se ha de pensar que los romanos
prestaron mayor interés al tiempo ligado a los individuos, es decir, a los afios vividos por el
difunto que al tiempo en funcién de lo plblico.* Complementando el punto sobre la
intencionalidad en la elaboracién de la inscripcién, Giancarlo Susini, Alisson Cooley,
Jonathan Edmonson y Richard Morris, dieron cuenta sobre el proceso de construccién de la
inscripcion: el scriptor, quien es el que toma nota del mensaje a inscribir, para luego proceder
el tallado. Incluso existen evidencias de borradores de los textos finales inscritos en el
anverso o leves rastros de incision en el mismo.® Sin lugar a duda es invaluable la ayuda del
epitafio de Claudia Florencia Secundina, fechado ca. 50-150 d.C.° Esto, con todas las

precauciones que corresponde, cuestionaria la postura de Cagnat y los otros autores.

Francisco Beltran Lloris cuando discute acerca del habito epigrafico, tema totalmente
abierto hoy en dia, invita a pensar sobre el rol del individuo en la propia emision de
inscripciones, y la razon de esto, segun el autor, estaria dada por motivaciones personales. A
pesar que existian condicionantes generales, el autor sentencia que este proceso de la cultura
epigrafica romana «estuvo al mismo tiempo impulsada por una muy variada gama de

emociones privadas. Si pudiéramos desentrafiar estas emociones en términos cronolégicos,

3 Entre los que se cuentan: Isabel Velasquez, Andrés Cid Zurita, Leslie Lagos Aburto y Eleri Cousins. Favor
ver, Isabel Velasquez, «Dobletes en la epigrafia funeraria latina: materiales para su estudio», Cuadernos de
Filologia Clasica. Estudios Latinos, n® 11 (1996): 80; Andrés Cid Zurita, «Vita brevis: consideraciones sobre
las emociones en los epitafios de nifios y nifias en el Mundo Romano», Historia 396 10, n° 2 (2020): 118, 130-
136; Andrés Cid Zurita y Leslie Lagos Aburto. «La muerte de los nifios en el Occidente del Imperio Romano.
Siglos I-111 d.C. Aprontes para una discusién», Grecorromana, n° 2 (2020): 96-97; Eleri Cousins, «Introduction:
thoughts on the nature of inscriptions», en Dynamic Epigraphy: New Approaches to Inscriptions, ed. por Eleri
Cousins (Oxford-Philadelphia: Oxbow, 2022), 6-7.

4 Daniela Pupillo, «L'eta, il dolore, il tempo: riflessioni sulle morti premature nelle iscrizioni funerarie romane»,
Ostraka: rivista di antichita 19, n° 1/2 (2010): 188

® Giancarlo Susini, Epigrafia romana (Roma: Jouvence, 1982), 72; Giancarlo Susini, The roman stonecutter
(Oxford: Basil Blackwell, 1973), 34; Alisson Cooley, The Cambridge Manual to Latin Epigraphy (New York:
Cambridge University Press, 2012), 293; Jonathan Edmonson, «Inscribing roman text: Officinae, Layout, and
Carving Techniques», en The Oxford Handbook of Roman Epigraphy, ed. por Christer Bruun y Jonathan
Edmonson (New York: Oxford University Press, 2015), 118-119; Richard Morris, Runic and Mediterranean
Epigraphy (Amsterdam-Philadelphia: John Benjamins, 1988), 101.

6 Para la inscripcion, favor ver AE 1985.70. Comparar con CIL 06.14179 que tiene leves rastros de la formula
final encima de la incision final: H(oc) m(onumentum) h(eredem) n(on) n(eque) S.
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regionales, locales, sociales e incluso personales, comprenderiamos mejor la cultura
epigrafica romana en todas sus variadas manifestaciones.»’ De aqui se vuelve al punto de
cémo poder otorgar una mirada mas compleja, y es por esta razon que el objeto de estudio
de la presente tesis es la muerte infantil.

Han existido esfuerzos académicos por abordar los epigrafes de infantes y/o nifios
tanto en localidades, provincias, en un tiempo determinado, como andlisis o estudio de
Corpora determinados, e incluso focalizando la atencién en la iconografia de los altares,
desentramando en mayor o menor medida emociones vertidas en epitafios. Hemos observado
que los trabajos generales sobre la muerte infantil en el Imperio Romano publicados no tratan
de manera sistematica los epigrafes a pesar de que mencionan decenas de estos, se realizan
las traducciones correspondientes, e incluso se les vinculan con las fuentes clésicas y la
historiografia. Por lo anterior se pretendera en este trabajo reconstruir la emocionalidad por
medio de la epigrafia sepulcral pagana de infantes y nifios en el occidente latino del Imperio
Romano entre los siglos I-111 d.C.2 Otorgando profundidad y mayor detenimiento a la
emocion funebre en las emisiones epigraficas en un periodo histérico mas amplio -tanto en
lo temporal como geografico-, se puede entrever por un lado si existen relaciones con

respecto a los nifios muertos entre provincias o al interior de la misma en un periodo de

" Francisco Beltran Lloris, «The “Epigraphic Habit” in the Roman World», en The Oxford Handbook of Roman
Epigraphy, ed. por Christer Bruun y Jonathan Edmonson (New York: Oxford University Press, 2015), 145

8 Para la discusion de infantes y nifios, favor ver el apartado conceptual correspondiente. En cuanto a una
conceptualizacion de pagano/paganismo, se observa que el desarrollo de esto pudo perfectamente coexistir entre
uno o mas dogmas, pero esta libertad siempre se encontré combinada con el respeto a los ritos. Favor ver: Franz
Cumont, After life in Roman Paganism (New Haven: Yale Universsity Press, 1922), 2 y 34). Frente a esto, no
se puede dejar pasar por alto que paganismo encuentra su vinculo con la religiéon romana tradicional, pero con
los cuidados propios de entender que el origen de este término ha sido «una forma especificamente cristiana de
describir a su enemigo», la cual es inventada por el cristianismo, y donde «es posible hablar de 'paganismo’
como un sistema méas que como una amalgama de diferentes cultos» (Mary Beard, John North y Simon Price,
Religions of Rome. Volume I. A History (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), ix, nota 2 y 312).
Ahora bien, estos ritos son creaciones humanas que traspasan generaciones, asunto que Tertuliano criticara a
los paganos, ya que en su entender un dios (pagano) no sera dios si no agrada a los humanos (Apol. 5.1). Por
€s0 es necesario recordar a Robert Turcan cuando aborda la distincion en religio y superstitio, siendo la primera
aceptada y valorada, mientras que la segunda considerada irracional e incluso peligrosa. Baste tan solo recordar
a Plinio o Técito que consideran el riesgo y lo desastroso de esta creencia, la cual los propios cristianos
ocuparian después para difamar contra todas las précticas religiosas del Imperio Romano (Robert Turcan, The
Cult of the Roman Empire (Oxford: Blackwell Publishing, 1996), 10-11). La mirada cristiana sobre su
adversario ha de entenderse no bajo la concepcién de ese término de religion, sino como expresiones religiosas
tan diversas como tantos grupos sociales existieron (John Scheid, An Introduction to Roman Religion,
Edinburgh: Edinburgh University Press, 2003), 19, 22), y que compartieron ciertas caracteristicas generalizadas,
dentro de la propia singularidad de cada una de ellas (Ramsay MacMullen, Paganism in the Roman Empire
(New Haven: Yale University Press, 1981), xii.



tiempo acotado o en los tres siglos; también se podré clarificar las manifestaciones sobre la
muerte de estos, y no concebir todo en un &mbito porcentual o puntual, ya que esto no

permitiria analizar el trasfondo del mismo problema.

No se puede dejar pasar por alto la critica directa de William Harris frente a la
insistencia de declinar frente a la emocién o afecto de los antiguos hacia los suyos. En
resumidas cuentas, Harris interpela: «¢Los griegos y los romanos, debido a que estaban
acostumbrados al dolor desde la infancia en adelante, sufrieron menos en algin sentido que
nosotros, los modernos de vida suave? (Como podriamos saberlo, dado que nadie puede
sentir el dolor de otra persona?»° A tan solo siete afios de la publicacion de estas palabras -y
mas todavia si a ello se une la conducta naturalizada de concluir apresuradamente que las
emociones obedecen a rangos de edad, que son uniformidades a través manuales o sistemas
de férmulas repetitivas, el habitus a la muerte por la mortalidad, la concepcion de emocion
controlada de los padres (o familiares) hacia sus hijos muertos en temprana edad, o
sencillamente la negacion de la emocién amparado solamente en la literatura del periodo-,
aparecen diversas interrogantes aplicables a la tesis, que dan sentido al problema de
investigacion y al propio objeto, siendo la siguientes: ;qué es la muerte para los romanos?;
¢cudles son las formas de expresion ante la muerte?; ;qué se entiende por muerte infantil?;
¢cudles fueron las expresiones en los epitafios?; ¢existe continuidad o variaciones en las
emociones epigraficas? Con estas preguntas se puede sostener la pregunta rectora de la
presente tesis: ¢como manifestaron las emociones los romanos del occidente latino durante

los siglos I-111 d.C. hacia los infantes y nifios muertos en los epitafios?

La razdn del uso epigrafico pagano del area occidental entre los siglos mencionados,
estriba, en primer lugar, a la cantidad de material con el cual se dispone en los diversos
Corpora, siendo ampliamente nutrido si se compara con la época republicana; segundo, que
en lado oriental del Imperio Romano se observan otros patrones de comportamiento, por lo
cual dentro de la reconstruccion de la emocionalidad se podria dar una confusion o
adulteracién de los resultados; en tercer lugar, no se han incluido inscripciones cristianas

dentro del ambito a estudiar, puesto que obedecen a esquemas sociohistoricos y escatoldgicos

9 William Harris, «Introduction: Pain and Medicine in the Classical World», en Pain and Pleasure in Classical
Times, ed. por William Harris (Leiden-Boston: Brill, 2018), 80.
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distintos; cuarto, que el Bajo Imperio Romano transita hacia otras formas de acciones,
conectandose con manifestaciones religiosas cristianas, y se observan emisiones epigraficas
con aspectos de férmulas distintos a los que se pretende abordar, por lo cual se excluye toda
temporalidad ajena al limite que es el siglo 111 d.C.; quinto, que la extension territorial
permitird establecer una mirada del desarrollo y desenvolvimiento de los epigrafes funerarios
en las distintas locaciones, con la finalidad de reconstruir la emocionalidad, y entrever las

relaciones que se puedan o no producir entre las provincias romanas occidentales.

Estado de la Cuestion y Discusion Bibliografica.

Los avances cuantitativos -y a veces meramente estimativos en torno a la muerte en
el Mundo Antiguo-, han provocado cierto consenso en establecer que el vivir en aquella
época debe haber sido extremadamente tenue. Ann Hanson, considerando los datos
porcentuales, pero brindando interés a una comprension historica del topico de la muerte

infantil, problematiza y plantea que:

«Las experiencias del nifio en sus primeros cinco afios probablemente incluyen
la muerte de casi la mitad de los pequefios compafieros de juego y los hermanos del
nifio, la muerte de los abuelos del nifio (si ellos ya no estaban muertos antes del
nacimiento del nifio) e incluso de un padre o su cuidador querido y de confianza. La
vida era precaria como preciada, y los que sobrevivieron se encontraron siempre en
medio de la muerte y de la agonia, porque personas de todas las edades perecieron a un

ritmo que ya no se conoce en las democracias modernas del mundo occidental.»*°

Visibilizando que la vida se presentaba con una baja esperanza, con un mundo donde
no era arduo encontrar a bebés y nifios muriendo a temprana edad,** y con sobrevivientes que
debian enfrentar males diarios que los seguian amenazando con la muerte como una

posibilidad latente, se pueden encontrar inscripciones que dan testimonio de esto, como el

10 Ann Hanson, «The Roman Family». En Life, Death, and Entertainment in the Roman Empire, ed. por David
Potter y David Mattingly (Ann Arbor: The University of Michigan Press, 2002), 46.

11 Massimo Livi-Bacci, Population and Nutrition: An Essay on European Demographic History (Cambridge:
Cambridge University Press, 1991), 72-78; Bruce Frier, «<Roman Demography», en Life, Death, and
Entertainment in the Roman Empire, editado por David Potter y David Mattingly (Ann Arbor: The University
of Michigan Press, 2002), 87.

10



caso de Eutycheti, un auriga que moria con poca fama aquejado por problemas gastricos:
«[...] enfermedades ardientes quemaron mis entrafas, que los médicos no pudieron vencer»,
y que tiene una gran relacion con lo mencionado por Petronio: «Aln seguia este intercambio
de impresiones, cuando aparecid Trimalcion. [...] Tras una brevisima pausa, dice:
“Perddnenme, amigos; hace ya muchos dias que no me responde el vientre. Y los médicos
no se entienden [...]”» (Petron. Sat. 47.1-3).12 Es decir, los problemas gastrointestinales
sumados a una mala higiene, fueron la combinacion perfecta para los altos indices de
mortalidad general,’® a lo cual se suma la mortalidad de infantes y nifios en general.'* Otras
enfermedades, como la malaria, provocaron que las madres tuvieran abortos, que muriesen a
los dias del alumbramiento (Hippoc. Epid. 1.10), que sus hijos nacieran muertos, con menor
peso o que se produjese la mortalidad neonatal.*® Fiebres de diversos tipos como la cotidiana,
la cual suele ocurrir en adultos y jovenes, pero los nifios pequefios son facilmente afectados;
tifia, colera, los problemas gastrointestinales asociados,!’ e incluso la muerte sorpresiva
trastocaba el curso de la vida: «[...] Lucio Valerio, un bebe, fue arrebatado inesperadamente,
las causas son desconocidas. Vivio 71 dias. Muri0 a la sexta hora de la noche» (entre las
23:00 y 24:00 horas).*® Frente a este panorama, tienen sentido las palabras de David Potter
cuando realiza la union entre la religion romana con la mortalidad, ya que comprende que la
existencia de las sociedades preindustriales fue tenue, encontrando un mundo lleno de nifios
muriendo y que aquellos que sobrevivian debian confrontar «los hechos de la mortalidad,

hambre y lesiones o enfermedades cronicas a diario». Por todo esto, el ritual del culto

12 Favor ver el epigrafe que esta en perfecta consonancia con lo anterior. Para esto: CIL 02.4314 (p. 973) = CIL
02-14.1281 = CLE 1279 = ILS 5299 = AE 1969/70.275a = AE 1972.283.

13 Lloyd Thompson, «Development and Underdevelopment in the Early Roman Empire», Klio 64, 1-2 (1982):
398. Para una mirada general sobre la situacién, favor revisar Peter Brunt, Italian Manpower (Oxford:
Clarendon Press, 1971), 132-136; Richard Duncan-Jones, The Economy of the Roman Empire: quantitative
studies (Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 6, 295

14 Ann Olga Koloski-Ostrow, The Archaeology of Sanitation in Roman Italy: Toilets, Sewers, and Water Systems
(Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2015), 89; Richard Sallares, Malaria and Rome: A History of
Malaria in the Ancient Italy (New York: Oxford University Press, 2002), 129; Alex Scobie, «Slums, Sanitation,
and Mortality in the Roman World», Klio 68 (1986): 399-433.

15 Jane Draycott, Approaching to healing in Roman Egypt. (tesis doctoral, University of Nottingham, 2011),
209

16 Sallares, Malaria and Rome: A History of Malaria in the Ancient Italy..., 223, n. 52 citando a Galeno 7.468K
y 11.23K.

17 Sallares, Malaria and Rome: A History of Malaria in the Ancient Italy..., 129; Scobie, «Slums, Sanitation,
and Mortality in the Roman World»..., 421, nota 169; 422; 425.

18 CIL 06.28044 (p. 3535, 3918) = CLE 1575 = ILS 8191 = AE 2008.+16: raptus qui est subito / quo fato non
scitur.
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«proporciond tranquilidad psicologica de que habia ayuda y razones para afrontar todo
esto».® Pero esto no debe llevar a considerar que todos obrasen de esta forma, puesto que
incluso algunos intelectuales del mundo antiguo no encontraron razon alguna para concertar

la idea que los dioses tomaran interés en los eventos humanos.?

Conectando el punto anterior, y considerando patrones de mortandad que se han
propuesto en la Historia, se estima que uno de ellos es el de la alta mortalidad de los recién
nacidos, e incluso este se ha complementado considerando el momento del parto, el periodo
de lactancia, e incluso ciertas enfermedades infecciosas.?* Es por ello por lo que T. Parkin
estima que la mortalidad infantil debe haber sido «més severa durante los primeros afios,

afectando la imagen demograficax.??

A pesar de esto, se debe advertir el cuidado al tratar de comparar aspectos modernos
de la muerte con el pasado con tal de obtener conclusiones. Para lo anterior, se debe
considerar que no existen fuentes de informacion equivalentes para poder reconstruir las tasas
de mortalidad o esperanza de vida en el mundo romano como sostenia Thomas Wiedemann;?
segundo, y tomando a Roma como ejemplo, si se llegase a contrastar esta urbe con los
estandares modernos, puede llevar a juicios severos y fuera de lugar, y es por ello por lo que

Ray Laurence considera que estos estudios estan condenados al fracaso.

Peter Keegan cuando discutia sobre los grafitis pompeyanos, manifestaba una
inquietante interrogante de como hacer para acceder y entender la emocion de otra cultura
distinta a la nuestra. El lo lleva al ambito de la calle, del dia a dia, pero ciertamente dio luces
que permiten pensar la inscripcién mas dentro de lo cognitivo que en lo Iéxico propiamente

tal, y de lo cual se rescataria sobre cdmo funciona social y psicologicamente la palabra

19 David Potter, <Roman Religions», en Life, Death, and Entertainment in the Roman Empire, ed. por David
Potter y David Mattingly (Ann Arbor: The University of Michigan Press, 2002), 119.

20 potter «Roman Religions»..., 119.

21 Robert Woods, «On the Historical Relationship Between Infant and Adult Mortality», Populations Studies
47,n° 2 (1993): 216-217.

22 Tim Parkin, Demography and Roman Society (Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1992), 72.
23 Thomas Wiedemann, Adults and Children in the Roman Empire (New Haven-London: Yale University Press,
1983), 13.

24 Ray Laurence, «Writing the Roman metropolis», en Roman Urbanism: Beyond the Consumer City, ed. por
Helen Parkins, 1-20. Roman Urbanism: Beyond the Consumer City (London: Routledge, 1997), 14.
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inscrita,?® y puede que ello lleve a entender el efecto que se queria lograr en el lector. Con
esto se pone de manifiesto que la epigrafia sirve para el proceso de observacion de la
cotidianeidad, de las practicas mortuorias, de las narrativas construidas en sentido de
memoria, asimismo de observacién de cdémo en la sociedad se fueron dando distintas formas
de constitucion,? donde todos estos se materializan en huellas en el tiempo historico que se

han constituido en archivos y pueden ser tratadas por medio de la operativa historiografica.?’

Circunscribiendo al tema a tratar, la muerte rompe el equilibrio, y con ella se
vislumbra «[...] el horizonte vacio que se abre frente a los vivos cuando tocan tangiblemente
su mortalidad y el sentimiento de pérdida irreparable [...]», pero no hay nadie que escape a
ella, por mucho que algunos pensaran que «[...] no deja de ser prematuro todo funeral al que
asiste el padre» (Sen. Cons. Marc. 17.7).%8 La frase se encuentra inserta en torno al destino
de una muerte prematura, y deberia llamar a pensar la emocion envuelta en el despedir a un
ser querido (aunque el autor no lo declare); por otra parte, esta contenida en la estructura de
la Consolatio que se concibe como obra destinada a soportar y saber sobreponerse a los
avatares de la vida, donde es natural afiorar a los seres queridos que no estan, aungque con
matices: «Pero si ningun llanto resucita a los muertos, si el destino inmutable y fijado para
siempre no se altera ante la angustia y la muerte retiene todo lo que se ha llevado, que

concluya el dolor que de nada sirve.» (Sen. Cons. Marc. 6.2).

Contrario a lo anterior, las inscripciones sepulcrales pueden mencionar sobre la
esperanza rota y la lamentacion que se lee en las propias palabras de quienes dedican el Gltimo

recuerdo, como lo son estos casos en Africa Proconsularis y Germania Superior:

% peter Keegan, «Graffiti as Monumenta and Verba: Marking Territories, Creating Discourses in Roman
Pompeii», en Inscriptions in the Private Sphere in the Greco-Roman World, ed. por Rebecca Benefiel y Peter
Keegan (Leiden: Brill, 2016), 252-253.

26 Bradley McLean, An Introduction to Greek Epigraphy of the Hellenistic and Roman Periods from Alexander
the Great down to the Reign of Constantine (323 B.C. — A.D. 337) (Ann Arbor: University of Michigan Press,
2002), 2

27 Paul Ricoeur, La memoria, la historiay el olvido (Buenos Aires, Fondo de la Cultura Econdmica, 2000), 215-
217, 220-223.

28 Maurizio Bettini, Antropologia e cultura romana. Parentela, tempo, immagini dell ‘anima (Roma: La nueova
Italia Scientifica, 1986), 186.
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«Mania Secunda, hija de Lucius, se encuentra aqui. Mi mufiequita Mania,
amada por tan pocos afios, a quien el propio padre llora. [...] El destino se anticipg,
ella se sumergi6 en las sombras mas profundas. Cuanto mejor hubiera sido para la

pobre nifia no haber nacido. Ella vivié dos afios y trece dias».2°

«A los espiritus de los difuntos. Telesforis y su esposo, los padres, para su hija
mas dulce. Hay que lamentar a la dulce nifia. Si tan solo jaméas hubieras existido,
porque estabas destinada a ser tan encantadora y aun asi a regresar después de un
tiempo tan corto de donde naciste, yendo acompariada por el sufrimiento de tus padres.

Vivié medio afio y 8 dias. Una rosa, simultaneamente florecio y pereci6 al instante».%

Ahora bien, si se considerase la exclusion y las vivencias en el mas alla, también
habria que dar una mirada al infanticidio y a la exposicion, y se podria entrar a
complicaciones con reduccionismos como considerar que para los habitantes del Imperio
Romano era una préactica habitual el infanticidio porque medicamente Sorano dice que el
recién nacido hay que dejarlo en el suelo para juzgar la capacidad de sobrevivir (Sor. Gyn.
2.5), aunque no menciona directamente sobre infanticidio o exposicion;3 el comentario de
Séneca en De Ira de ahogar a deébiles y deformes (Sen. De Ira 1.15.2) y el de Plutarco en
Moralia cuando consuela a Apolonio por la muerte prematura: «Y si la muerte prematura es
un mal, mas prematura seria la muerte de infantes y nifios y ain mas la de recién nacidos.
Pero soportamos facil y animosamente las muertes de éstos [...]» (Plut. Cons. Apol. 23 D).
Incluso, se llegd a manifestar que «[...] los que mueren en la infancia no se llevan libaciones
ni se celebran otros ritos para ellos como es natural que se haga a los muertos, porque no han
tomado parte en nada de la tierra ni de las cosas de la tierra» (Plut. Cons. Ux. 612A), asi

como Séneca el Joven en una carta hacia Lucilio vierte palabras contra la lamentacién por la

2% AE 1966.527 = AE 2008.+1606: Mania L(uci) f(ilia) Secunda / h(ic) s(ita) e(st) / Mania pupa iacet paucos
dilecta per annos / quam pater ad(q)ue dum{dum} deflet ipse querella est / nam hanc tulerat genitor divinae
lucis ad oras / dulcius ut posset cum spe spem prindere magna / anticipata fuga tenebris se condidit altis / non
nasci miserae quanto erat utilius / vixit annis Il dies(!) X111 (EI Kouif).

30 CIL 13.7113 = CLE 216: D(is) M(anibus) / Telesphoris et / maritus eius parentes / filiae dulcissimae / queri
necesse est de / puellula dulci / ne tu fuisses si futura / tam grata brevi reverti / unde nobis edita / nativ<cu=0>m
esset et paren/tibus luctu / semissem anni vixit / et dies octo / rosa simul florivit / et statim periit (Mogontiacum,
131-170d.C.)

31 para algunos trabajos sobre exposicion, véase: Mark Golden, «Did the ancients care when they children die?»,
Greece & Rome 35, n° 2 (1988): 157-158; William Harris, «Child-Exposure in the Roman Empire», The Journal
of Roman Studies 84 (1984): 1-22; Mireille Corbier, «Child exposure and abandonment», en Childhood, class
and Kin in the Roman World, ed. por Suzanne Dixon (London: Routledge, 2001), 52-73.
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pérdida de un hijo fallecido. El autor apoya su punto en ejemplificar que «Son innumerables
los ejemplos de quienes enterraron a sus hijos jovenes sin derramar lagrimas, quienes
regresaron desde la pira al Senado [...] Y no sin razon: porque en primer lugar es indtil
dolerse si de nada te aprovecha el dolor; luego es injusto dolerse de lo que acontece a uno,
pero que esta reservado a todos [...]» (Sen. Ep. 99.6). En otra obra, Séneca el Viejo relata el
evento de un padre que ha perdido a sus 3 hijos y es llevado a la fuerza un banquete. Este
realiza una denuncia por injurias frente al Pretor, defendiendo su postura al decir «Tal como
yo estaba cuando se me llevo a la fuerza, me daba vergiienza asistir a un banquete». Luego,
en extenso reclama contra aquellos que se dan al desenfreno y lo han obligado a presenciar
aquello, y no estar en la tumba con las cenizas de sus hijos:

«Me impides llorar en un lugar en el que incluso tu serias de lo mas cruel si no
lloraras. — Es muy triste llorar, pero jcuan desdichado soy, que ni siquiera se me deja
hacer esto! — He visto borrachos que tenian sed, hombres vomitando que seguian
hambrientos. — ¢ Qué clase de persona es la que pretende censurar el luto de un padre
que esta llorando?»

Y frente a esto, Séneca expone la parte contraria de la reclamacion, preguntandose si
no tenia amigos o familiares, pero es aqui donde considera el lamento con un caracter
peyorativo: «Pero, segin he podido comprobar, ellos conocian mejor que yo su locura. —
Era un dia de fiesta y estaban conmigo compafieros y amigos. Uno de ellos dijo: «;Como
vamos a dejar morir a este desgraciado? Nadie por si mismo pone fin al llanto; les da
verglienza parar, quieren que se los obligue»».” (Sen. Controv. 4.1). Observando los pasajes
anteriores, aparece la idea que la muerte por ser un evento comun y que todas las personas
experimentaran no tiene mayor sentido el sentirse pesaroso si el dolor no provoca utilidad
alguna, y a pesar que Cicerdn piense de manera afirmativa a esto, de manera privada

reaccionara contra la muerte.

Entre el 100-150 d.C. Domatio Tiras escribia que la muerte de su muy dulce hija era
el reflejo de la naturaleza, donde las manzanas que penden del arbol caen maduros o en picada
sin madurar (CIL 06.7574 (p. 3431) = CLE 1490: [...] - quo modo / mala in arbore pendunt
/ sic corpora nostra / aut matura cadunt aut / cito acerva ruunt, Roma, 101-150 d.C.). Esta

idea se repite en hijos en otras edades, como un tal Sexto Julio Felicisimo y su epitafio
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construido en forma de consuelo de aceptar el destino, y donde el difunto se convierte en
hablante para el lector: «;Por qué te arrepientes de mi pérdida? No superamos el orden del
destino. Con los hombres pasa lo mismo que con los frutos del limonero: algunos caen en la
madurez; los demas se recogen mientras ain estan verdes» — [Q]uit mea damna doles? fati
non uincitur ordo. [Re]s hominum sic sunt ut [cit]Jrea poma: [Aut matur]a cadunt aut
[immatura] leguntur (CIL 12.533 (p. 814) = CLE 465 = AE 1986.480 = AE 1992.1169 = AE
2003.+1071). Si se analiza con detenimiento, la construccion escritural llama a detener la
lamentacién o no lamentarse demasiado por medio del difunto, pero también se puede ver
como una consolacion al funesto destino de perder a un ser querido, donde se inscribe y hace
participe al muerto con la intencién de convertirse en proyecciébn misma de hacer mas
llevadera la relacion de los vivos frente a la muerte.® Misma logica se puede encontrar en un
epigrafe donde quienes erigieron la inscripcion hacen que el lector se interne en la historia
de un nifio que alcanzaba a vivir 1 afio y 7 meses, para que luego le faltase el aliento. A
renglén seguido, se puede leer como €l queda en un estado poco claro: «Arrancado de tus
brazos, ahora floto entre las vanas sombras», para preguntarse como si volviera a mirar a su
madre: «;Por qué arafas tu vientre y golpeas tu pecho, oh madre?» Finalmente, consuela a
la madre desdichada sobre el propio destino de la vida: «Ningin mortal puede evitar la
muerte» (CIL 06.35126 = CLE 2155). Si no se contextualizara la inscripcion, se tomaria por
literal, y es por esto por lo que el historiador debe pensar un tanto mas alla, y ver dichas
palabras como una amarga consolacion y unico medio que en estos versos se encontrd para

enfrentar la pérdida repentina e impensada.

Marco teorico referencial y conceptual

La reconstruccién del pasado se dificulta por varios factores, siendo menester
considerar en este punto la emocionalidad a través de las inscripciones a trabajar. La muerte
y laemocion en la conmemoracion de esta deben ser vistas como parte visible de la situacion,

ya que el desconocimiento por falta de evidencias no debe llevar a conclusiones apresuradas.

32 | attimore, Themes in Greek and Latin Epitaphs..., 217. Discusion de este epitafio en Bernard Rémy, «Les
inscriptions de médecins en Gaule», Gallia 42, n° 1 (1984): 117-121.
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Y contra ello, se ha podido dar tratamiento a las inscripciones, contextualizandolas con el
problema y presentando el sentir de la pérdida frente a un ser querido a temprana edad. Los
epigrafes rompen el silencio de la muerte, ya sea en una tumba, altar o la estela funeraria, son
signos que muestran la partida del mundo de los vivos y dan muestras de -en palabras de A.
Cinalli- un nuevo arreglo espacial para el difunto.® En este proceso, hoy en dia el postulado
tedrico de P. Heynderickx y S. Dieltjens, elaborando un anélisis del discurso en torno a la
muerte, entienden que los epitafios tienen dos funciones generales: 1. Recordar al difunto
ofreciendo alguna informacion, 2. Ayudan a personas que quedan vivas a afrontar la tristeza
y la pérdida. De esta manera, no es extrafio encontrar que la formulacion esté encaminada a
ayudar a enfrentar el miedo a la muerte, asi como poder presentar al difunto en cierto espacio
como modelo de buena vida.3

Las emociones como concepto pueden ser observadas desde la psicologia, la
fenomenologia, asi como desde la propia historia. La mirada no sera limitada ni tampoco con
determinismos, sino teniendo como referencia trabajos como la amplia mirada de Sartre,
pasando por la psicologia de las emociones, los sentimientos y pensamientos, la variabilidad
y no sélo el estado péetreo de las emociones en la historia por medio de la mirada
antropologica, e incluso el vinculo entre el oficio de los historiadores y las emociones en sus
trabajos.®® El estudio de las emociones ha generado atencion en diversas areas dentro de los
estudios histdricos, apareciendo en historiadores del Imperio Romano el interés por entender
y comprender la estructura de las emociones en las fuentes clasicas, asi como en la epigrafia.
Esto ha llevado a plantear y cuestionar concepciones historiograficas que defienden la
negacion de las emociones en torno a la muerte, asi como los alcances que se han dado de

este topico.

33 Angela Cinalli, «Painted and Charcoal Inscriptions from the Territory of Cyrene: Evidence from the
Underworld», en Inscriptions in the Private Sphere in the Greco-Roman World, ed. por Rebecca Benefiel y
Peter Keegan (Leiden-Boston: Brill, 2016), 181-212.

34 Priscilla Heynderickx y Sylvain Dieltjens, «If Cemeteries Could Talk . . . A Discourse- Analytical Analysis
of Epitaphs». OMEGA - Journal of Death and Dying 83, n° 4 (2021): 947.

3 Jean-Paul Sartre, Sketch for a Theory of the Emotions (London: Methuen & Co., 1962); Mark Pettinelli, The
Psychology Of Emotions, Feelings and Thoughts. [Online] https://cnx.org/exports/cc1452b3-dbd8-45e7-ab9e-
a141395322c4@26.1.pdf/the-psychology-of-emotions-feelings-and-thoughts-26.1.pdf; David Le Breton,
«D’une anthropologie des émotions», en Monografia X1 (2006) "Significados corporales”, Contrastes. Revista
internacional de Filosofia, ed. por Jorge Arregui y Juan Garcia (Mélaga: Seccion de Filosofia de la Universidad
de Mélaga, 2006), 111-125; Rob Boddice, The History of Emotions (Manchester: Manchester University Press,
2018), 8-40.
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Estudios sobre la muerte®® y las emociones®’ existen tanto en areas geogréaficas
focalizadas como en miradas generales en el Imperio Romano.*® EI segundo ha tenido
tratamientos cualitativos parcializados, asi como apreciaciones cuantitativas, midiendo la
cantidad de palabras y conceptos asociados a la emocidn en zonas determinadas como el
trabajo de H. Nielsen, asi como investigaciones que miran de manera general el topico de la
emocion en epigrafia sepulcral, incluso planteando que existio una diferenciacion emotiva
segun el grupo social, tomando como referencia el volumen VI del CIL.*® Revisando los
propios epigrafes, se ha llegado a preguntas y a un problema de investigacion ya descritos,
reconociendo que las palabras de Fergur Millar con respecto al uso de la epigrafia permiten
construir preguntas, las cuales tendran respuestas importantes por medio de las mismas
fuentes,*® aunque no se podria negar que los estudios sobre la nifiez son peligrosos por la no
existencia de recuentos sistematicos, pero aquello no implica que no se pueda trabajar en
estos para crear nuevas teorias y modelos.*

El evento de la muerte en el Imperio Romano, que se expresa con los procesos de
lamento, el transito hacia la cremacién o inhumacion, las palabras de despedida y las
emociones vertidas en todo ese episodio son dificiles o casi imposibles de saber a cabalidad

(a pesar de contar con una u otra situacion descrita en las fuentes clasicas).*? Emma-Jayne

3% Keith Hopkins, Death and Renewal. Sociological Studies in Roman History, vol. 2 (New York: Cambridge
University Press, 1983); Jocelyn Toynbee, Death and Burial in the Roman World (Baltimore: The Johns
Hopkins University, 1996); Catharine Edwards, Death in Ancient Rome (New Haven-London, Yale University
Press, 2007); Valerie Hope, Roman Death: dying and the dead in ancient Rome (London: Continuum UK,
2009).

37 Ernesto De Martino, Valerie Hope y Janet Huskinson (eds.), Memory and mourning: studies on Roman death
(Oxford: Oxbow Books, 2011). Actualmente, una tesis de maestria analiza las emociones en Roma: Tania Patel,
«Ancient Roman Parental Reactions to the Death of an Infant: Indifference or Grief?» (tesis de maestria,
Universiteit van Amsterdam, 2017). Sobre el pesar y el dolor en el Mundo Clasico: David Konstan, «On Grief
and Pain», en Pain and Pleasure in Classical Times, ed. por William Harris (Leiden-Boston: Brill, 2018), 201-
212.

3% Un trabajo clasico que une la muerte y la expresion del llanto en el Mundo Antiguo es la obra de 1958
reeditada del autor Ernesto De Martino, Morte e pianto rituale nel mondo antico: dal lamento pagano al pianto
di Maria (Torino: Bollati Boringhieri, 2008).

3% Hanne Nielsen, «Interpreting Epithets in Roman Epitaphs», en The Roman Family in Italy: status, sentiment,
space, ed. por Beryl Rawson y Paul Weaver (Oxford: Clarendon Press, 1997), 169-204; Margaret King,
«Commemoration of infants on Roman funerary inscriptions», en The Epigraphy of Death: Studies in the
History and Society of Greece and Rom, ed. por Graham Oliver (Liverpool: Liverpool University Press, 20009,
145,

40 Fergus Millar, «Epigraphy», en Sources for Ancient History, ed. por Michael Crawford. (Cambridge:
Cambridge University Press, 1983), 111.

41 Wiedemann. 1989, Adults and children, 2

42 \/alerie Hope, «Introduction», en Memory and mourning: studies on Roman deah, ed. por Valerie Hope and
Janet Huskinson (Oxford: Oxbow, 2011), xiii; Liv Nilsson, «A proper Burial. Some Thoughts on Changes in
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Graham al estudiar las précticas mortuorias avisa al lector que no se puede acceder a la
memoria en si, pero que ello no limita en lo absoluto que no se pueda trabajar con esta. De
hecho, ella dice que proporciona un metodo alternativo para considerar la creacion y el
significado de la memoria durante el funeral. Es decir, se puede inferir el proceso de
conformacion y lo complejo tanto de la memoria como de la identidad.*® Le Goff recuerda
una mirada a la memoria como proceso mental, pero no solamente como esto. Incluso, el
autor rescata el caracter narrativo, como comunicacion de la informacion, permitiendo la
posibilidad de extension de la propia memoria: he aqui el caracter social de la misma.** Con
esta caracteristica es que no puede se puede eludir que el surgimiento de la conciencia
historica tiene que ver con el tema de interés, cargada de una significacion determinada, tal
como recuerda White: «[...] pasado tiene que ver con nuestros muertos y a ellos no podemos
recordarlos con actitud aséptica, cientifica».*®

Por ello es que, si se separase la memoria de la muerte, entonces no tendria sentido
alguno comprender la emocionalidad. La memoria forma parte de un proceso cultural y de la
experiencia social, lo cual encuentra total apoyo en los trazados tedricos de Katarina
Mustakallio, quien utilizando el planteamiento de Jean-Pierre Vernant, da razén a esto: cada
grupo actua de acuerdo con las propias regulaciones internas para afirmar sus propias
caracteristicas especificas.*® La propia sociedad romana refleja también la idea cultural en
torno a la muerte, aunque esto no debe llevarnos al reduccionismo de pensar que esta cultura
es en una sola linea, sino «que cada sociedad desarrolla su tipo especial como resultado de
su historia y de su medio ambiente» como manifestara Radcliffe-Brown,*” porque las

personas fueron cambiando sus ideas, concepciones, practicas y emociones, ya sea por la

Mortuary Ritual, and how Archaeology can begin to understand them», en Death and Changing Rituals.
Function and meaning in ancient funerary practices, ed. por Johann Rasmus Brandt, Marina Prusac y Hakon
Roland (Oxford: Oxbow, 2015), 6.

4 Emma-Jayne Graham, «Memory and materiality: Re-embodying the Roman funeral», en Memory and
mourning: studies on Roman death, ed. por Valerie Hope y Janet Huskinson (Oxford, Oxbow Books, 2011), 21.
4 Jacques Le Goff, El orden de la memoria (Barcelona: Paidés, 1991), 132-133.

4 Hayden White, El texto historico como artefacto literario y otros ensayos (Barcelona: Paidds, 2003), 9 y
contexto en 29.

46 Jean Pierre Vernant, Passé et présent: contributions a une psychologie historique, Volumen 1 (Roma: Edizioni
di storia e letteratura, 1995), 206 citado por Katarina Mustakallio, «<Roman Funerals: Identity, Gender and
Participation», en Hoping for Continuity: Childhood, Education and Death in Antiquity and the Middle Ages,
ed. por Katariina Mustakallio, Jussi Hanska, Hanna-Leena Sainio y Ville Vuolanto (Rome: Institutum
Romanum Finlandiae, 2005), 180, nota 4.

47 Alfred Radcliffe-Brown, El Método de la Antropologia Social (Barcelona: Anagrama, 1975), 32.
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moda imperante o por la propia diversidad, tal como recuerda John Hinton relacionando el
miedo a la muerte y el morir, asi mismo con la resignacion, aceptacion, dolor, ira, piedad o
alegria.*® Por ello se hace necesario poder captar el espiritu de una época como dice Morris
en su atencion al pasado arcaico griego a pesar de las limitaciones latentes que declara
Hopkins cuando aborda el mundo romano,* ya que la muerte y el morir ocuparon un lugar
profundamente significativo en la cultura humana,® y de la misma manera en la romana.®!
El epitafio cumple el rol de mantener vivo el recuerdo de aquella persona depositada
para cuando los parientes y cercanos recuerden a sus deudos, o quien pase pueda leer lo que
ella contiene.® A lo anterior se suma el problema de la propia inscripcion, la cual puede decir
bastante o poca informacion, o encontrarse mutilada por el pasar del tiempo, el dafio
intencional, reutilizada, gastada o perdida después de ser catalogada. Tanto la memoria como

la conmemoracion han sido bien delimitados por Maureen Carroll, quien analiza desde

48 John Hinton, Dying (Harmondsworth: Penguin Books, 1967), 21-49.

4 lan Morris, «Attitudes Toward Death in Archaic Greece», Classical Antiquity 8, n° 2 (1989): 297-298; cff.
Hopkins, 1983. Death and Renewal, 203.

%0 David Moller, Confronting Death: Values, Institutions, and Human Mortality (New York: Oxford University
Press, 1996), 4.

51 Hopkins.1983, Death and Renewal, 202, 217-226; Brent Shaw, «Seasons of Death: Aspects of Mortality in
Imperial Rome», The Journal of Roman Studies 86 (1966): 100-138; Hope, Roman Death: the dying and the
dead in ancient Rome..., 15-16.

52 Michael Koorthojian, «In commemorationem mortuorum: text and image along the ‘streets of tombs’», en
Art and Text in Roman Culture, ed. por Jas Elsner (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 210-233.
Algunos epigraficos para este aspecto narrativo y de relacidn entre emisor y lector pueden ser citados, y a modo
de ejemplo solo se exponen algunas: a) como consejo al transelinte por la traiciéon de un amigo: «Extrafio,
quédate un poco, si no es demasiado problema y aprende qué evitar. Este hombre que creia que era mi amigo,
lo estoy apartando: se produjo un caso maligno contra mi; me acusaron y se iniciaron procesos legales; di
gracias a los dioses y a mi inocencia, [ya que] fui liberado de toda angustia. Que ni los dioses del hogar ni los
dioses de abajo reciban al que tergiversé nuestros negocios» — Hospes paullisper morare / si non est molestum
et quid evites / cognosce amicum hunc quem / speraveram mi(hi) esse ab eo mihi accusato/res subiecti et iudicia
instaurata deis / gratias ago et meae innocentiae omni / molestia liberatus sum qui nostrum mentitur / eum nec
Di Penates nec inferi recipiant (AE 1964.160 = AE 1986.166b = AE 2006.+291); b) «Si no es problema, extrafio,
detente y lee» — Si non molestum est hospes consiste et lege (CIL 09.60 (p. 652) = CLE 1533 = AE 2005.+161);
c) «Extrafio, detente y vuelve tu mirada hacia este monticulo a tu izquierda, que sostiene los huesos de un pobre
de justicia, misericordia y amor» — Hospes resiste et hoc ad grumum ad laevam aspice ubei / continentur ossa
hominis boni misericordis amantis / pauperi (CIL 06.9545 (p. 3470, 3895) = CIL 01.1212 (p. 970) = CLE 74 =
ILS 7602 = AE 2007.+126); d) «cuando pases por aqui, descansa un rato. ¢Por qué tienes tanta prisa? No pierdes
el tiempo si lees ... te ruego que leas con gusto y vuelvas a leer; no dejes que esto te deprima, amigo» — carpis
si qui [rJus paulum huc depone laborem / cur tantum proper(as) non est mora /...] oro libens libens
r<ele=IlI>g(as) ne taedio duc(as) amice (CIL 11. 627 (p. 1236) = CLE 513); e) «Te ruego viajero que no
profanes mis huesos» — rogo te hospes noli ossa mea violare (CIL 6.35887 = ILS 8168 = CLE 1532; «[...] no
lo profanes» — [...] nol{e}i violare (CIL 06.24752 (p. 3917) = CIL 01. 01368 (p. 978) = ILS 8174); «no me
hagas dafio» — noli mi nocere (CIL 10.4352 = CLE +16 = ILS 8175); «Aquel que levante esta piedra o la mueva,
que muera el Ultimo de los suyos» — Quisquis / hoc sustulerit / aut laeserit / ultimus suo/rum moriatur (CIL
06.29946a (p. 4044) = ILS 8185a).
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distintas areas el proceso de la muerte y lo que esta conlleva, y para lo cual se tomarén los
lineamientos tedricos propuestos por la autora para estos procesos, especialmente
considerando los ligados a: formas de recordar, memoria y familia, epitafios y los
observadores.>

Con relacion a los conceptos que seran abordados en esta tesis, se explicitan los

siguientes:

A. Muerte:

Plinio al hablar del ser humano y sus caracteristicas, exponia que «Es el tnico de los
seres vivos al que se le ha dado el dolor por la muerte [...] la preocupacién por la sepultura
y también acerca de lo que sucedera despues de él.» (Plin. HN 7.1.5). La gran mayoria de los
epigrafes sepulcrales comienzan con la invocacion a los dioses manes — dis manibus. Se
podria pensar que esto obedece mas al mundo de los muertos que de los vivos, pero Charles
King después 20 afios de investigacion sobre los manes, presenta al lector que esta deificacion
tiene énfasis en el muerto y el rol que este juega en el mundo de los vivos, mas que en el
lugar donde este reside.®* En un articulo se discute sucintamente la muerte en distintas
épocas, siendo el apartado 5 correspondiente al mundo romano. Causa curiosidad la rapidez
en cuanto al tratamiento de la muerte, pero tanto méas cuando cita un carmen catalogado en
CIL 6.35126, interpretando a los dolientes padres manifestando el dolor y amor por sus hijos,
para después sentenciar que la inscripcién «también tiene la funcion de advertir a otros padres
de los riesgos del apego mientras normaliza el duelo en el espacio plblico».>® La pregunta
gue nace es obvia: ¢acaso la emocion es un riesgo por conmemorar a su hijo fallecido, donde
se frustran las esperanzas y anhelos? En dicho texto es el nifio quien habla a su madre y

cuenta al lector sobre su breve vida y el camino que ha tomado, para finalmente volver a

3 Maureen Carroll, Spirits of the Dead. Roman Funerary Commemoration in Western Europe (New York:
Oxford University Press, 2006), 30-58. Para otros aspectos en torno a la memoria en Maureen Carroll,
«Memoria and Damnatio Memoriae. Preserving and erasing identities in Roman funerary commemoration», en
Living through the dead: burial and commemoration in the classical world, ed. por Maureen Carroll y Jane
Rempel (Oxford: Oxbow, 2011), 67-69.

5 Charles King, The Ancient Roman Afterlife: Di Manes, Belief, and the Cult of the Dead (Austin, University
of Texas Press, 2020), xx.

% Marie-Frédérique Bacqué, Livia Sani, Anne Rauner, Alice Losson, Dominique Merg y Philippe Guillou,
«Mort périnatale et d’un jeune enfant. Histoire des rites et des pratiquesfunéraires en Europe issus de
I’expression affective et sociale du deuil.Premiére partie: de la Préhistoire aux Lumiéres», Neuropsychiatrie de
I’enfance et de |’adolescence 66 (2018): 243.
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hablar a su madre. Es quien dedica la inscripcién que busca encontrar una amarga
consolacién para enfrentar de alguna manera la pérdida repentina e inesperada. El texto reza:
«jQué bonito habia sido mi primer cumpleafios para los mios!, pero, arrastrado
por un injusto destino, no he llegado a conocer el segundo. Con un afio y siete meses
he perdido la vida y, separado de todos ellos, voy vagando a las ligeras sombras. ¢Por

qué desgarras tu vientre, madre? ;Por qué golpeas tu pecho? Ningin mortal puede
escapar al destino.»

En el planteamiento del problema se observé algunas posturas contrarias a la emocion
de los padres hacia sus hijos. Edward Shorter en 1975 ocupaba la contemporaneidad para
observar el pasado, y con ello encontraba sentido que las condiciones de la época premoderna
no permitieron a las madres un comportamiento esperado, careciendo de un sentido
articulado (madre-hijos) de amor materno por las circunstancias materiales y las actitudes
comunitarias, que las habrian forzado a atender otros objetivos, como cuidar la granja o

ayudar a sus maridos a tejer telas.>®

B. Infantes y nifos:

Dos conceptos que transitaran por toda la tesis son infancia y nifiez. La explicitacion
de esto no deja de ser problematica por la propia literatura que se consulte. Dependiendo del
autor del mundo antiguo que trate el tema, se encontraran variaciones, silencios o confusiones
propias de las comprensiones histdricas en ese momento. Menester es hacer la salvedad que
varias citas escapan de la demarcacion temporal que el trabajo se ha propuesto. Esto no ha
sido realizado de manera intencional, ni tampoco como un error imprevisto, sino porque los
textos legales y algunas fuentes tardias recogen tradiciones previas que no aparecen
mencionadas, y son necesarias con tal de poder subsanar vacios que quedarian presentes si

no hubiesen sido consultadas.

Ciceron menciona sobre la infancia y la nifiez, pero sin claridad del todo, ya que no
dice edades, pues solo establece un relato, escribiendo sobre el trayecto de la vida de infantes
o nifos, pero pudiendo inferir que se refiere a unos y otros segun los calificativos que otorga:

los infantes «como si estuvieran totalmente inanimados», para luego ir adquiriendo poco de

%6 Edward Shorter, The making of the modern family (New York: Basic Books, 1975), 169.
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entendimiento y dominio de los sentidos «e intentan ponerse de pie, y se sirven de las manos,
y comienzan a conocer a quienes los crian». Luego, al avanzar el tiempo, se van juntando
con otros nifios y les atraen los cuentos «y comienzan a reflexionar y a aprender algo, y
quieren saber los nombres de las personas que ven, y cuando compiten con los de su edad, si
quedan victoriosos, se llenan de alegria, pero, si son vencidos, se abaten y se desaniman»
(Cic. De Finib. 5.15.42). Al parecer, cabria pensar que esta describiendo con mayor extension
sobre la infancia que de la nifiez. Desde la poesia llega un poco mas de informacién que
complementa a Cicerdn, siendo Horacio quien expone los comportamientos propios de cada
edad y comienza con el final de la infancia, dando una imagen de la nifiez de la siguiente
manera: «El nifio que ya sabe repetir algunas palabras y ya pisa con pie firme la tierra, esta
inquieto por irse a jugar con sus pares, y sin mayor motivo se enfada y se calma [...]» (Hor.
Ars Poet. 158-59).

Isidoro de Sevilla dice que hay 6 etapas de la vida, siendo la infancia la primera de
ellas (infantia), que va desde nacido hasta los 7 afios, continuando con la nifiez (pueritia, por
su raiz purus o edad pura) que durara hasta los 14 afios (Isid. Etim. 11.2.1-3). Varrdn, por su
parte, consideraba que en la infantia no se podia hablar (fatur), y por ello los infantes serian
los que no emiten sonido significativo de la boca (Varro, L.L. 6.52; tambien en Isidoro de
Sevilla, Etim. 11.2.9), lo cual se proyecta hacia la Antigiiedad Tardia en Agustin de Hipona,
quién tomaba las ideas de Varrony planteaba de esta forma su pensamiento: «Se llama infante
a quien no puede decir nada, o sea a quien no puede hablar» (Agustin, Sermon 190.3).
Lucrecio cuando expone sobre los jovenes, dice que los iuvenes resultan de un proceso
natural de la vida y que no salian repentinamente de los infantibu parvis (pequefios infantes):
gue poco a poco Vvan creciendo y conservan su especie (Lucrecio 1.186 y 190). Esto ultimo
se encuentra atestiguado en un epitafio de la regio Aemilia, donde el poema funerario de un
pequefio hijo aparece en primera persona, diciendo lo truncado de su vida: «Por una muerte
injusta, nifio aun e inmaduro, he dejado de existir y aqui estoy, enterrado en esta tumba de
marmol», para continuar el escrito mencionando que su descargo no es por el fin: «Y no me
lamento de haber muerto, sino de que tan pequefio (parvulus infans), sin saber atn hablar y
dotado de gran inteligencia, haya merecido un futuro tan dudoso.» (CIL 11.531 = CLE 1170
= CLENuovo p. 121 = AE 2000.+18 = Barresi-2018.117, Ariminium, Aemilia, 151-250 d.C.).
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Lucrecio no menciona la nifiez, pero da ciertos atisbos de esta al igual que Cicerdn,
mientras que Séneca considera que la percepcion del bien y del mal no se da en los infantes,
porque no se ha desarrollado del todo la capacidad de razonar por parte de los menores (Sen.
Ep. 124.8), lo cual no quiere decir que no sean capaces de pensar, ni tampoco deja la idea de
aquello, sino que la edad donde debe ocurrir ese proceso todavia no ha llegado, siendo
inocentes: «Te lo repito, Lucilio: el bien no se halla en cualquier cuerpo, ni en cualquier edad,
y esté tan lejos de la infancia, cuanto el final de su principio, cuanto lo perfecto de lo
incipiente; por lo tanto, tampoco se halla en el cuerpecito tierno, todavia en formacion» (Sen.
Ep. 124.8-9). Y esta no percepcion de la realidad es la que desemboca en una lastima
manifiesta hacia los infantes, apelando a la emocidn por parte de los adultos por el destino
que ha de llegar. Aungue sean hijos ajenos se apela a la piedad, y en esto Plutarco es
ilustrativo cuando se celebra el triunfo de Paulo Emilio, donde la multitud romana
presenciando el desfile y los despojos por la victoria contra Perseo fija su atencion con
compasion por los hijos del rey, quienes iban entre un carro con armas, la diadema del rey y

el propio regente derrotado. Dice el autor en cuanto a dicho evento:

«Eran dos varones y una hembra, que no se daban mucha cuenta de la
importancia de sus males a causa de la edad; por ello eran todavia méas dignos de
lastima, a causa de su insensibilidad ante el cambio, de modo que Perseo paso sin que
nadie se fijara en €l. Tan pendientes estaban los romanos con las miradas puestas en
los nifios por compasion; a muchos se les saltaron las lagrimas y, para todos, el
espectaculo era una mezcla de dolor y alegria mientras pasaron los nifios.» (Plut. Aem.
33.7-9).

En Galeno se observa que los recién nacidos e infantes consumen leche materna hasta
los tres afios (Galen, San.Tu. 1.7.9), mientras que Celso hace la distincién entre infantes y
nifios en cuanto a procedimientos médicos especificos, dando una distincién de como actuar
frente a alguna afliccién, como lo fueron los problemas intestinales con tumores, donde ni a
infantes ni ancianos es recomendable que se les someta a tratamiento, pero si a los nifios entre
7 y 14 afos, y exponiendo que estos pueden beber vino diluido, pero no puede ser un vino
que cause flatulencia (Celsus, Med. 7.14.3-7; 1.3.32, respectivamente). Dentro de la nifiez

existen sub-etapas. Siete afios es una edad entendida como mejoras verbales en los nifios, e
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incluso ampliamente apreciada por la filosofia estoica.®” Plauto en una de sus comedias,
hablara de los siete afios y del peligro para un profesor de hacer algo: «los chicos, ya antes
de cumplir los siete afios, si les tocas con la punta de los dedos, enseguida le rompen al
maestro la pizarra en la cabeza. [...] Luego se cita al maestro: «jEh, ta!, viejo imbécil, no le
pongas la mano encima al nifio por haber mostrado que tiene agallas»» (Plauto Bacch. 437-
441).

Siete afios es el tiempo para la caida de los dientes, lo cual lo atestiguan de una u otra
manera varias fuentes antiguas, ya sea mencionando la edad o el episodio del cambio de las
piezas dentales: «Siete, porque entonces se me cayo el primer diente» (Plauto, Men. 116:
Men. 1); a los 7 meses aparecen y a los 7 afios caen, asi como a los 14 afios, segun el relato
de Aulo Gelio: «Dice también que en los siete meses primeros salen siete dientes a cada lado
y que a los siete afios caen, y que los definitivos salen aproximadamente cuando uno tiene
‘dos por siete’ afios» (Aul. Gel. N.A. 2.10.12); el recambio de los dientes y la capacidad que
cuando un nifio hable se pueda entender correctamente se conectan en este aspecto: «Tras
siete afos los dientes que aparecieron por primera vez ceden su sitio a otros nuevos mas aptos
para el alimento sélido y, el mismo afio, esto es, el séptimo, el nifio habla claramente»
(Macrob. Somn. Scip. 1.6.70); la caida de los dientes viene reflejada con el sentido de mayor
valoracion en autores como Séneca: «;el nene se ha convertido también en mi favorito? Bien
pudiera serlo: precisamente ahora que le caen los dientes» (Sen. Ep. 12.3). Una comprension
aparece sobre los cambios corporales, entendiendo que los 7 afios son un punto de cambio:
«y a edad no menos fija manda el tiempo que los dientes caigan o que el raso pubis se vista
de suave vello y a la vez de las mejillas caiga barba suave» (Lucrecio 5.672); el recambio de
piezas dentales como paso a un nuevo estadio de la vida: «en un momento llega la pérdida
de los dientes de la infancia, en otro, cuando nuestra edad avanza y se convierte en una
virilidad mas robusta, la pubertad y la ultima muela del juicio marca el final de nuestra
juventud» (Sen. Ben. 4.6.6). Finalmente, autores como Plinio el Viejo o Censorino dan cuenta
de los 7 afios e incluso un addenda: el primero menciona sobre la aparicidn de los dientes a
los siete meses y el cambio de estos con el paso de las edades, pero no menciona los siete

afios explicitamente (Plin. HN 11.166), mientras que el otro autor, por su parte, considera

57 Véase el andlisis de este punto en Christian Laes, Children in the Roman Empire: Outsiders Within
(Cambridge: Cambridge University Press, 2011), 84.
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aquellos siete afos, pero agrega otros tres, marcado el cambio de edad a los diez afios
(Censorinus, Die Natali 7.3).

Cuando se escudrifia en aspectos legales antiguos, se observa que para reclamaciones
legales en cuanto a la posesion de un patrimonio (bienes) materno contenidas en el Cadigo
Teodosiano y el Cadigo de Justiniano, se ha de entender que los codigos en época tardia
establecen que antes de 7 afos se es infante, y luego de esa edad se llama pupilus (CTh.
8.18.8; Corpus 6.30.18.4). En cuanto a la aplicabilidad del derecho en casos de haber
provocado dafio, matando con injuria, es decir, dafio causado con culpa e incluso por aquel
que no quiso causarlo (Dig. 9.2.5.1), el Digesto aclarara que la diferencia de edad seréa el
aspecto por considerar para observar el discernimiento de la accion y la consecuencia del

mismo, por lo cual se pasa a citar el texto:

«[...] laaccién aquiliana fracasara en tal caso [...] y lo mismo debe decirse si un
nifio ha causado un dafio (sed et si infans damnum dederit), aunque Labedn dice que
si el nifio tuviera mas de siete afios, podria ser responsable bajo la lex Aquilia de la
misma manera que podria ser responsable por robo. Creo que esto es correcto, siempre

que el nifio sea capaz de distinguir entre el bien y el mal» (Dig. 9.2.5.2).

Michel Manson sostiene que se es infante desde el nacimiento hasta los 7 afios.*® Si
esto no fuese suficiente, se entiende que los esponsales se pueden celebrar desde los 7 afios,
y Modestino expone que aquello es porque antes de esa edad no hay intelecto.®® Ulpiano en
el Digesto tiene dos pasajes que deben ser mencionados. El primero, se refiere a que los
infantes son incapaces de hacer trabajo productivo (Dig. 7.1.12.3); en el segundo pasaje que
se cita, el autor hace una distincion de edades en cuanto si un nifio esclavo puede o no trabajar.
Considera que bajo 5 afios el duefio no podra hacer estimacidn alguna del valor del trabajo,
por lo cual es sobre esa edad la que se considera que se puede colocar a trabajar a un nifio —
Si minor annis quinque vel debilis servvs sit vel quis alius, cuius, nulla opera esse apud

dominum pituit, nulla aestimatio fiet (Dig. 7.7.6.1), lo cual se conecta con Pomponio cuando

%8 Michele Manson, «The emergence of the small child in Rome (Third century BC-First century AD) », History
of Education: Journal of the History of Education Society 12, n° 3 (1983): 152.

%9 Para la cita, lo contradictorio de esta y la discusion dentro del area legal, véase: Francesca Lamberti, «L eta
per fidanzarsi nei Libri Differentiarum di Modestino», Fundamina 20, n°® 2 (2014): 518-526.
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reconoce que, si se leg6 el uso de un nifio esclavo, por mucho que existe aquel derecho, este
no se puede ejercer, y tendra validez desde el momento que abandone la nifiez (Dig. 7.1.55).
No deja de ser llamativo que Ulpiano considere 2 afios menos en la estimacion de un nifio

esclavo para tener valia en lo que produzca su trabajo.

Pero aqui aparece un doble problema: por un lado, las evidencias de fuentes literarias
dan cuenta de nifios menores en labores. Columela ya en el siglo I d.C. declara que la eleccion
de un capataz de esclavos para la produccion del campo no debe hacerse de aquellos esclavos
que destaquen por su belleza fisica o hubiesen sido ablandados por la ciudad (R.R. 1.8.1),
sino de aquel «endurecido desde nifio por los trabajos del campo y probado por la
experiencia.» — rusticis operibus ab infante duratus et inspectus experimentis (R.R. 1.8.2);
Varron, por otro lado, dice que mientras en el campo se ven hombres jovenes, en las granjas
hay nifios y nifias que cuidan los rebafios — cum in fundis non modo pueri sed etiam puellae
pascant (Varro, R.R. 2.10.1). La cosecha de la cebada, trabajo poco considerado, es realizada
por ancianas y nifios (Plin. HN 13.47 (132-133)), asi como atender en comidas y servir vino
a los invitados como escribia Juvenal: «Un esclavillo mal vestido te alargara copas corrientes,
adquiridas por pocos ases, aunque eso si, resguardado del frio» — Plebeios calices et paucis
assibus emptos porriget incultus puer atque a frigore tutus [...], mientras que en otro
episodio relata el autor que ese esclavo «Suspira por su madre, a la que no ha visto hace
mucho tiempo» — Suspirat longo non uisam tempore matrem [...], y que ese esclavo se ve
«con cara de hombre libre y honestidad de hombre libre» — ingenui uultus puer ingenuique
pudoris (Juv. Sat. 11.145-154). Esta idea del trabajo infantil incluso se recogera en tratados
ya tardios de la antigiiedad, siendo Paladio (ca. IV-V d.C.) quien entregue directrices sobre
el trabajo en el campo y segun las fechas del afio: «En esta época debemos preocuparnos de
recoger y conservar las bellotas. Esta labor se realizara sin dificultad con la colaboracion de
mujeres y nifios, como la recoleccion de las bayas» — «Hoc tempore glandis legendae ac
fervandae cura nos excitet; quod opus foemineis ac puerilibus operis celebrabitur facile more
baccarum» (Pall. R.R. 12.14). Por otra parte, el problema también es epigrafico, puesto que
no son aisladas las evidencias donde esclavos infantes realizan labores variadas (asunto que
se observa en el caso de la esclava Extricata en la conclusion cuando se observa el aspecto
de sepultura y la idea de Ulpiano (Dig. 11.7.2)). Un breve ejemplo de esto es un infante del

cual se declara que es liberto (es decir, era esclavo y todo indica que fue manumitido

27



postumamente), conmemorando que su muerte llegé a la edad de 4 afios, y declara su oficio:
fabricaba ropa ligera — vestarius tenuiarius (CIL 06.6852).5° En Petronio (Sat. 71.1) se puede
encontrar mencion a estas disposiciones, donde Trimalcion relata sus deseos testamentarios
tras su muerte: «Trimalcion se explayo al oir esa apuesta: «Amigos -dice-, los esclavos
también son hombres; han mamado la misma leche, aunque hayan sido victimas de un triste
destino. Sin embargo, si tengo salud, pronto beberan el agua de la libertad. En todo caso, los
dejo libres a todos en mi testamento. [...]». La libertad aparece en los propios epitafios,
aunque su explicitacion en el propio texto funerario no deja de ser muy escasa, pero se puede
encontrar el registro de Valeria de 12 afos, quien en primera persona expone que: «Lo0S
derechos de ser ciudadana que me concedi6 a mi, me los concedi6 en vida, para poder ser
conducida hasta aqui una vez convertida en insignificante ceniza.» (CIL 06.28228 (p. 3535)
= CLE 1054 = AE 1992.+92, Roma, primera mitad del siglo 1 d.C.).

Los nifios varones alcanzaran la pubertad a los 14 afios y las nifias a los 12 afos
respectivamente: «Tras dos veces siete afios, como su edad exige, el nifio alcanza la pubertad
[...] Las mujeres, sin embargo, a causa de la temprana edad con que se casan, se liberan de
tal tutela dos afios antes, de acuerdo con la ley» (Macrob. Somn. Scip. 1.6.71), y frente a este
asunto el emperador Augusto lo abordo, y Dion Casio recoge el caso en cuanto a la edad de
las nifias para contraer matrimonio por un problema de adulterio y actos indebidos: «[...]
ordend que no se considerara valido ningn compromiso matrimonial si la boda no se
celebraba dentro de un plazo de dos afos. Esto significaba que el compromiso debia
establecerse con una nifia de, al menos, diez afos si se queria obtener algin beneficio, pues
se considera, como ya se explico, que doce afios cumplidos era la edad de matrimonio para
las muchachas» (C.D. 54.16.7). Censorino considera que los 14 afios es una edad donde
varios jovenes alcanzarian la pubertad, aunque también considera como plazo los 17 afios

(Cens. Die Natali 7.4). Se sabe que Adriano establecié ayuda a nifios hasta los 18 afios y a

80 Contextualizacion en Janette McWilliam, «The Commemoration of Children in Rome and Italy in the early
empire» (tesis de maestria, Australian National University, 1994), 91. Existen algunas apreciaciones, como la
de Mourges, que consideran que la manumisién ocurre a temprana edad en situaciones, tal como un esclavo de
origen griego, liberado de la casa imperial, el cual fue legado a Livia y donde Eutyches habria sido liberado
antes del 15 d.C. o por testamento de Augusto: C(aius) lulius Eutyches / Fausti luliae Augustae a manu filius
v(ixit) a(nnos) V m(enses) V (CIL 06.4448, Roma, 14-29 d.C.). Andlisis de esto en Jean-Louis Mourgues,
«Forme diplomatique et pratique institutionnelle des Commentarii Augustorum», en La mémoire perdue.
Recherches sur | ’administration romaine. Actes des tables rondes de Rome (mai 1994 - mai 1995), VV. AA.
(Rome: Ecole Francaise de Rome, 1998), 196-197.
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nifias hasta los 14 afios, lo cual no ayuda mucho en la l6gica de establecer parametros para
poder determinar la edad entre nifios y adolescentes (Dig. 34.1.14.1).

Es significativo que el jurista Gayo mencione que con respecto a esto de los plazos se
encuentren tanto detractores como personas a favor. El cuerpo legal romano menciona que
los nifios y nifias cuando comienzan a ser puberes dejarian de estar bajo tutela, agregando a
esto que ya no se hace necesaria la inspeccion fisica para determinar si se tiene o no
desarrollado el cuerpo (habrd que se debe entender por el momento histérico cuando es
redactado), y es por esto que se determina que los varones lo seran con 14 afios y las damas
con 12 afios (Gayo, Inst. 1.22). Esta idea de la inspeccion ya se encuentra previamente en los
Comentarios de Gayo del siglo 11 d.C.: «consideran que es puber [para los varones] aquel
que lo manifiesta con la evidencia de su cuerpo, esto es, aquel que puede engendrar», y para
aquellos que no pueden demostrarlo, como los eunucos, «ha de atenderse a la edad normal
de la pubertad»; después, habla de unos autores que tratan sobre la edad y que estos
«consideran puber al nifio que cumplido los 14 afos» (Gayo, Inst. 1.196). Ulpiano entrega
una informacidn con ciertos matices, y que ciertamente llevan a pensar sobre la edad legal
para el matrimonio y, por otro lado, las evidencias de aquellos matrimonios que no tienen
hijos tempranamente, ya que expone frente a los esponsales que «A veces, un esposo y una
esposa pueden tomar cada uno por completo los testamentos del otro: por ejemplo, si uno o
ambos no han alcanzado la edad en que la ley requiere (que tengan) hijos, es decir, si el
esposo es menor de veinticinco o la esposa menos de veinte» (Ulp. Tit. 16.1), lo cual no deja
de apartarse del trabajo de Brent Shaw, que concluye con datos epigraficos que la mayoria
de las mujeres que no pertenecen a las clases altas se casaban a la edad de veinte afios en

promedio.%!

Finalmente, el Codigo de Justiniano establece definitivamente una norma que
clarifica la capacidad legal: «[...] las mujeres son en todos los casos pUberes después de haber
cumplido los doce afios» —incluso cuando la liberta que es concubina en Dig. 25.7.1: «[...]
con tal que no sea menor de doce afios»—, y «asi también se consideran paberos los varones

después del transcurso de los catorce afios [...]» (Corpus 5.60.3). La edad de 12 afios

61 Brent Shaw, «The Age of Roman Girls at Marriage: Some Reconsiderations», The Journal of Roman Studies
77 (1987): 43-44.
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permitird a las mujeres poder contraer matrimonio, por lo cual cualquier unién antes de dicha
edad serd considerada no legitima: «La casada menor de doce afios serd mujer legitima

cuando haya cumplido los doce afios en poder del varén» (Dig. 23.2.4).5

La propia epigrafia puede ser consultada para obtener informacion complementaria a
la entregada por documentos legales de época imperial. En algunos ejemplos de inscripciones
concernientes a alimentacion (alimenta) se encuentra informacion que permite establecer
parametros, en otros dificulta y complica todo. Por ejemplo, en Florentia se establece que se
distribuy6é grano importado a nifios y nifias, siendo las edades de 16 y 14 afios
respectivamente: ad annos XVI pueris ad a]Jnnos XI111 puellis (CIL 11.1602 = AE 2008.+264,
Etruria, 81-120 d.C.). Anteriormente se vio la ayuda de alimentos del emperador Adriano
para edades entre 18 afios para nifios y 14 afios para nifias (Dig. 34.1.14.1), y en Sicca \eneria
en Africa Proconsularis se menciona que 300 nifios entre 3 y 15 afios y 200 nifias entre 3 y
13 afos recibirian 30 y 24 denarios respectivamente (CIL 08.1641 (p. 1523, p. 2707) = ILS
6818 = ILPBardo 367 = AntAfr-08-01-321 = DEFTest 6 = AE 1991.1685 = AE 2004.+1877,
ca. 167-180 d.C.).® Una mujer romana llamada Cecilia Macrina legaba dinero para la
construccion de un edificio, su decoracion y mantenimiento. Lo importante es que ella cedid
1.000.000 de sestercios bajo el titulo de alimentacion y que dejo establecido el pago de 5
denarios que se debian entregar cada mes a las nifias hasta la edad de 14 afios — «/.../ (denarii)
V puellis colonis s[i]ng(ulis) in mens(es) sing(ulos) | /...J [usq(e) ad] annos X111 /.../» (CIL
10.6328 = ILS 6278, Tarracina, Latium et Campania, 101-200d C.).%

Esto ultimo es problematico, porque plantearia que las mujeres hasta los 14 afios
serian consideradas nifias, y por otra parte llamaria a preguntarnos qué ocurre entonces con

los epigrafes que mencionan que mujeres con 14 afios ya estaban casadas, como el epigrafe

%2 Henry Roby, Roman private law in the times of Cicero and of the Antonines, vol 1 (Cambridge: Cambridge
University Press, 2000), 131.

83 Para la discusion sobre la fundacién alimentaria en relacién con nifios y nifias: Roger Tomlin, «An Early
Third-Century Alimentary Foundation», Zeitschrift flr Papyrologie und Epigraphik 129 (2000): 288. Bourne
discute en un trabajo sobre las politicas, montos y argumenta que los apoyos monetarios variaron, pero que
establecieron un minimo, es decir, 3 afios hasta 14 o 16 para nifios y 3 afios hasta 13 0 14 para nifias. Véase:
Frank Bourne, «The Roman Alimentary Program and Italian Agriculture», Transactions and Proceedings of the
American Philological Association 91 (1960): 58.

84 Para un estudio sobre el rol de las patronae en el norte de Africa durante el periodo romano, favor consultar
Sarah Bond, «Ob Merita: The epigraphic rise and fall of the civic patrona in Roman North Africa» (tesis de
maestria, Universidad de North Carolina en Chapel Hill, 2007).
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del siglo 11 o principios del I11 d.C. proveniente de Ostia Antica, donde se puede recoger un
ejemplo que puede ayudar a clarificar esto: en esta inscripcion se menciona de manera
fragmentada a una adolescente que vivio 21 afios y que estuvo casada con Quinto Minucio
Marcelo, quien la desposé «virgine(m) duxi ann(orum) XI11 ex qua filia(m) habeo / cum qua
tempus dulce{m} luminis vidi quae me» (AE 1987.179).%° Continuando con el punto anterior
como complemento a la edad de matrimonio, es necesario citar 4 inscripciones: a) en Parma,
con fecha incierta, se honraba a Caerelliae Veneriae, mujer que vivio tan solo 15 afios, 10
meses y 20 dias — «q[uae] / vix(it) annis XV / mens(ibus) X dieb(us) XX». Hasta el momento
no hay problema alguno. Lo curioso de la dedicacion esta en que dice que fue esposa de
Statio Cassio Pantherisco y con él «vix(it) a(nnis) 111 m(ensibus) 111 / die(bu)s 1l» (CIL
11.1077, Parma, Aemilia). Es decir, Caerelliae se casd cuando tenia 12 afios, 6 meses y 18
dias; b) el caso de inicios del siglo IV d.C. de Luciae Peducaeae lulianae, quien solo vivio
«annos XI11 d(ies) XLVII” y que vivid con su marido (casada) solo «me(nses) V d(ies) XX».
Por lo tanto, esta esposa contrajo matrimonio con un poco mas de 12 afios y medio (CIL
11.832 (p.1248) = Este p. 261 = AE 2014.+470, Mutina, Aemilia, 301-325 d.C.);%® c) el
epitafio de Aphrodisiae Flaviae, también conocida como Plectes, prometida o ya esposa de
Corinthus, muerta a los 12 afios (CIL 06.12114 (p. 3510) = CIL 11.*765, Roma, 71-150d.C.);
e) la inscripcion de Aquincum en Panonia Inferior fechada entre el 11 y 111 siglo d.C. de una
tal esposa Veturia, que vivio tres veces 9 afos (es decir 27 afios) y que estuvo casada por dos
veces 8 (es decir, 16 afios), dando a entender que se caso con la edad de 11 afios (CIL 03.3572
(p. 1691) = CLE 558 = AE 2006.+135). Tal vez, a su marido centurién Tito Julio Fortunato
no le preocupd que el epigrafe rescatara que el matrimonio entre ellos al principio no era
valido, obviando lo mencionado en las leyes romanas (Dig. 23.2.4), pero aca queda de
manifiesto que sigue existiendo en este momento el problema etario para definir cuando se
deja de ser nifia y se convierte legalmente en mujer, y que los 14 afios como edad limite para

el presente trabajo seria complejo de aceptar.

8 Véase para esto: Maria Gonzalez, «La interiorizacion del modelo de feminidad ideal por las mujeres
romanas», en Marginacion y Mujer en el Imperio Romano, ed. por Pilar Pavon (Roma: Edizioni Quasar, 2018),
73.
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Si se observa con detenimiento, lo cual permitiria poder responder al dilema sobre la
diferencia etaria entre leyes e inscripciones fUnebres, se puede entender que la edad de 12
afios se encuentra normalizada durante el Bajo Imperio Romano y antes de este periodo las
edades oscilan entre 14 y 13 afios inclusive. Esto permitiria, de buena manera, esbozar que
no existia uniformidad, y que la edad de 12 afios es un consenso legal de los siglos 1V y VI
d.C. respectivamente. O, como con acierto expuso Margaret MacDonald, extendiendo su
planteamiento desde el plano cristiano al grecorromano: «la nifiez fue un concepto flexible
mas que uno rigidamente determinado por la edad bioldgica en el mundo romano. A veces,
cuando se menciona a los nifios, se trata de hijos adultos o se pretenden expectativas relativas
a la actitud de los nifios hacia los padres que contintian hasta la edad adulta.»®” Y con esta
problematizacidn expuesta, se decide poder conciliar las edades de 0-12 a para mujeres y 0-

14 para varones, excluyendo, claramente, aquellas en las cuales estén casados.%®

C. Emociones:

Para el presente trabajo, se han tomado como referencia los trabajos de Nico Fridja,
Klaus Scherer, Robert Gordon, Eva Jablonka, Marion Lamb, Katie Barclay y Kimberley
Reynolds. La definicion de este concepto polisémico es compleja en si, pero «puede ser
utilizada como una metafora para caracterizar ciertos estados mentales.»® Con ello, se podria
inferir que la evidencia epigrafica da cuenta de un momento dentro del proceso de la muerte
infantil, donde quienes dedican optan por un epitafio de ciertas caracteristicas (considerando,
incluso, que dichas caracteristicas deban ser contra los deseos por el coste de la inscripcion).
Por consiguiente, y tomando en cuenta la postura de la definicion de emocion desde una
perspectiva psicoldgica, se entendera emocion en la tesis considerando la acepcion i: «cuando

sucede algo que el organismo considera relevante, al estar directamente ligado a sus

57 Margaret MacDonald, The power of children: the construction of Christian families in the Greco-Roman
world (Texas: Waylor University Press, 2014), 9.

8 Como el caso de Cayo Clodio Castori, quien vivid 14 afios y es conmemorado presumiblemente por su esposa
segln la reconstruccion epigréfica: C(aio) Clodio Casto/ri q(ui) v(ixit) a(nnos) XIIII / Silana Legi[ti]/ma
co(n)i(ugi?) b(ene) m(erenti) f(ecit) (CIL 11.2973, Tuscana, Etruria) o Tito Popilio Epicteto: D(is) M(anibus)
s(acrum) / T(ito) Popilio / Epicteto {g}q(ui) vix(it) an(nos) XIV / Charis con(iugi) / b(ene) m(erenti) f(ecit) (AE
1978.30, Roma, 101- 200 d.C.). Para puntos complementarios de los 12 y 14 afios, favor ver Beryl Rawson,
«Adult-Child Relationships in Roman Society». En Marriage, Divorce, and Children in Ancient Rome, ed. por
Suzanne Dixon (New York: Oxford University Press, 1991), 7.

% Robert Gordon, The Structure of Emotions: Investigations in Cognitive Philosophy (Cambridge, Cambridge
University Press, 1990), 21.
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sensibilidades, necesidades, metas, valores y bienestar general.»’® Frente a lo anterior, la
regulacién que se otorga a la lamentacidn y que aparece en varios textos clasicos, ha de poder
entenderse como una prohibicion frente al comportamiento que se experimenta por la pérdida

de un ser querido, y para ello cobra importancia un detalle, el cual se expone en extenso:

«Usando un sistema propuesto por Scherer (2005), se puede argumentar que
las emaciones (1) se enfocan en eventos especificos, (2) involucran la apreciacion de
las caracteristicas intrinsecas de los objetos o eventos, (3) asi como su consistencia
motivacional y conductividad hacia motivos especificos, (4) afectan la mayoria o
todos los subsistemas corporales que pueden volverse hasta cierto punto
sincronizados, y (5) tienen un fuerte impacto en el comportamiento debido a la
generacion de acciones de preparacion y precedencia de control.»"*

Todo lo anterior se conecta con los avances propuestos por Eva Jablonka y Marion
Lamb citados por Barbara Rosenwein, quien enlaza el punto de la historia de las emociones
con la propia plasticidad que estas tienen, pudiendo ajustarse como respuesta a las
condiciones. Con ello, las emociones podrian cambiar con el tiempo, lo cual no otorgaria el
punto en estricto sentido a quienes niegan las emociones en las sociedades preindustriales,
sino que estas se han ido complejizando como un fendmeno producto de momentos historicos
particulares y las diversas culturas.”? De aqui que el duelo, en particular el de los padres,
también se asocia estrechamente con el amor, por lo que las expresiones manifiestas de duelo
a menudo se usan sin complicaciones como una medida de afecto por el difunto.”™

Esto brinda la oportunidad no solo contextualizar, sino encontrar sentido al mismo
problema de investigacion, siendo una herramienta para la interpretacion y reconstruccion
del trabajo histdrico-epigrafico propiamente tal. Alfred Radcliffe-Brown, asi como Richard

Huntington y Pter Metcalf reconocen que, en el momento de las ceremonias funebres, no

0 Nico Fridja y Klaus Scherer, <Emotion definition (psychological perspectives)», en The Oxford Companion
to Emotion and the Affective Sciences, ed. por David Sander y Klaus Scherer (Oxford: Oxford University Press,
2009), 142.

"L Fridja y Scherer, <kEmotion definition (psychological perspectives)»..., 144.

72 Barbara Rosenwein, «Problems and Methods in the History of Emotions», Passions in Context 1 (2010): 8
citando el trabajo de Eva Jablonka y Marion Lamb Evolution in Four Dimensions: Genetic, Epigenetic,
Behavioral, and Symbolic Variation in the History of Life (Cambridge: MIT Press, 2005), 76-78.

3 Katie Barclay y Kimberley Reynolds, «Introduction: Small Graves: Histories of Childhood, Death
and Emotion», en Death, Emotion and Childhood in Premodern Europe, ed. por Katie Barclay, Kimberley
Reynolds y Ciara Rawnsley (London: Palgrave Macmillan, 2016), 5
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solamente se evidencia emociones con tintes negativos, ya que de igual manera se puede
encontrar vinculacion social entre los participes.’

Las emociones aplicadas al campo de la propia Historia permiten no solamente
contextualizar, sino encontrar sentido al mismo problema de investigacién, siendo una
herramienta para la interpretacion y reconstruccion del trabajo tanto en lo temporal como
espacial. Cabe plantear en este punto que se haréa énfasis en la emocion y no en el sentimiento,
puesto que la continuacion de este Gltimo no se puede saber con el tipo de fuentes con las
cuales se trabajara. Se sabe qué dijeron y qué no dijeron por medio de los epigrafes, y con
esto se puede comprender la emocion como «sensacion especifica en la mente que
proporciona un impulso direccional a las otras facultades de la mente (memoria, inteligencia
y actividades fisicas) para que sus acciones se realicen para perseguir un objetivo
especifico»,” lo cual se puede entender dentro de la epigrafia mortuoria no como la expresion

de alguna emocién puntual, sino la «de luto o lastimado por los acontecimientos.»"®

D. Memoria

Tiene importancia la memoria como concepto a trabajar, donde la comunidad crea la
memoria, asi como la memoria crea el sentido de comunidad, tal como lo tratase M. Bettini
y W. Short cuando abordan la sociedad romana.”” Si se relaciona la memoria en funcién de
la epigrafia, se halla el beneficio de las narrativas y el sentido de la escritura: aquellas
palabras pueden otorgar nuevas lecturas a la Historia Antigua.

La memoria es la dimension retrospectiva que permite que un grupo humano pudiese
permitirse modelos de comportamiento. Bajo esta logica, el recordar, el emular, el
establecimiento de valores, las formulas epigraficas, cobrarian sentido como
posicionamiento colectivo. Se trabajara con el concepto de memoria en el alcance que resume

de buena manera Ana Mayorgas Rodriguez: como una memoria comunicativa de los

74 Alfred Radcliffe-Brown, The Andaman Islanders (Cambridge: Cambridge University Press, 1922), 240;
Richard Huntington y Peter Metcalf, Celebrations of death: the Anthropology of mortuary ritual (New York:
Cambridge University Press, 1979), 24-28.

5 Krishanu Kumar Das, «A Theoretical Approach to Define and Analyze Emotions», International Journal of
Emergency Mental Health and Human Resilience 19, n° 4 (2017): 2.

76 e Breton, «D’une anthropologie des émotions»..., 113.

7 Maurizio Bettini y William Short, Con i romani. Un’antropologia della cultura antica (Bologna: Il Mulino,
2014), 367.
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individuos, registrando acontecimientos o la propia existencia individual en concomitancia
con la del resto de sus contemporaneos. ®

Complejizando el punto recién tratado, los acontecimientos no nacen solamente por
la funcion de narrar lo ocurrido, como lo es la cronica, sino dar narratividad al propio
acontecimiento ocurrido.”® El respetar a los muertos es honrar su memoria, el recuerdo de
estos, tal como Apuleyo escribe para el caso de la viuda Gracia, que le comunica al obstinado
Trasilo que insiste en proposiciones matrimoniales, y le dice que todavia siente el aroma de
su amado esposo y que deben esperar el periodo legal, porque podria «excitar la justa
indignacion de mi difunto esposo y sus manes irritados causarian tu perdicién» (Apul. Met.
8.9.8). Sin despreciar el pasado,® el presente de la muerte que ya ha ocurrido vive en el
respeto hacia los muertos. Como recuerdo, pero sin la necesidad de aleccionar al presente
como si fuese un estoicismo sepulcral. Aqui es donde la historia magistra ya no se presenta
como aleccionador del presente: «[...] del pasado hacia el presente y del presente hacia el
pasado.»®’ Memoria es dentro de los estudios historicos un tdpico investigativo, pero
pareciera ser que se olvida que este término no solamente puede evocar aquello, sino también
al concepto mismo, siendo la memoria en si maleable.®? Es un concepto que probablemente
ha cambiado a través de la historia, teniendo mayor o menor prevalencia,® y se podria
observar que las practicas conmemorativas funerarias presentaron mayor presencia de la

memoria como acto de registro y perpetuidad.

8 Ana Mayorgas Rodriguez, La memoria de Roma. Oralidad, escritura e historia en la RepUblica romana
(Oxford: Bar Publishing, 2007), 17.

9 White, El contenido de la forma. Narrativa, discurso y representacion histdrica..., 18, 20-21.

8 Francois Hartog, Regimenes de historicidad: presentismo y expectativas (México: Universidad
Iberoamericana, 2007), 136.

81 Hartog, Regimenes de historicidad..., 137.

82 Geoffrey Cubitt, History and Memory (Manchester: Manchester University Press 2007), 6.

8 Joan Tumblety, «Introduction: working with memory as source and subject», en Memory and history:
understanding memory as source and subject, ed. por Joan Tumblety (London-New York: Routledge, 2013), 6
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Hipatesis

Mary Harlow y Ray Laurence desnudan una realidad incomoda, pero que no de ser
cierta: las evidencias formularias en las inscripciones sepulcrales son observadas
(mencionadas), pero raramente analizadas.®* Esta sincera declaracion no debe pasar
desapercibida, ya que no basta la sola mencion de la inscripcién o asociarla a una fuente
clasica, sino poder complejizar el trasfondo de la misma.

Es por ello, que la hipétesis que sustenta esta tesis estriba en considerar que las
manifestaciones emocionales fUnebres dedicadas a infantes y nifios en el Imperio Romano
de Occidente entre los siglos I-111 d.C. irian contra las evidencias literarias y judiciales y la
concepcidn de que existiria un canon de férmulas destinado a la emision de inscripciones
funerarias que pueda ser tomado como uniformidad. Las emisiones epigraficas funebres, a
pesar de la materializacion en patrones establecidos (los diversos monumentos de
conmemoracion a los difuntos), darian cuenta de expresiones sinceras y particulares, las

cuales son transversales a toda la sociedad romana.

Con respecto a los objetivos, estos son los siguientes:

Objetivo general:
Interpretar y analizar las emociones funebres epigraficas en torno a la muerte de los infantes
y los nifios en el Imperio Romano de Occidente entre los siglos I-111 d.C.

Objetivos especificos:
1) Identificar y analizar los conceptos de muerte en el Imperio Romano de Occidente.
2) Describir e interpretar las manifestaciones emocionales funebres en los epitafios de
infantes y nifos.
3) Comparar y evaluar las posibles relaciones en las manifestaciones emocionales

fanebres en los epitafios de infantes y nifios.

8 Mary Harlow y Ray Laurence, «Introduction», en Age and Ageing in the Roman Empire, ed. por Mary Harlow
y Ray Laurence (Portsmouth: Journal of Roman Archaeology, 2008), 10.
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Metodologia

La metodologia de esta investigacién se enmarca en la Historia Sociocultural de
Roma, y se apoyara en métodos especificos, el de la Antropologia Historica, la Epigrafia y
el de la Historiografia Clasica. En esta tesis se dilucidaran los testimonios representados por
los epigrafes, ya que no basta con solamente traducirlos,® con tal de interpretar las emociones

en la muerte.

Por lo anterior, la Antropologia Histérica se ha escogido, porque se requiere de esta
para poder resolver el problema y no que el problema se adapte al método.?® Ademas, y
tomando como referencia el ejemplo de Anthony Snodgrass en cuanto a la observacion del
material del pasado, concluye que hoy en dia se mira «[...] con mas frecuencia en términos
de su funcidn, tanto literal como social».8” Pero al parecer algo sucede, porque Cousins en
tono de critica declara que en el uso del propio material epigrafico: «[...] se han centrado
tradicionalmente mas en el qué que en el porqué de las inscripciones [...]».% Vinculando al
problema e hipdtesis descritos, ciertamente la Antropologia Historica aporta para concebir
que se desarrolld un cierto habitus (en palabras de P. Bourdieu), con lo cual se espera
comprender practicas y comportamientos en los procesos funebres, como internalizacion de
estructuras sociales, y asi mismo como la accidn particular dentro de las mismas situaciones
sociales frente a la muerte,® la reconstruccion de ambitos familiares y la plasticidad frente a

otros ambitos culturales.®

De ahi que la interpretacion a Diego Villar cobre sentido cuando resefia a Pier Paolo
Viazzo, porque se observa que la Antropologia Historica se cifie adecuadamente al estudio y
entendimiento epigrafico mortuorio de los infantes y nifios, buscando entrever el significado

de las palabras en los epitafios y las diversas manifestaciones en torno a la emocion y las

8 Robin Collinwood, Idea de la Historia (México: Fondo de la Cultura Econdmica, 1980), 19, 272-273.

8 Alexandre Coello y Josep Mateo, Elogio de la antropologia histérica: enfoques, métodos y aplicaciones al
estudio del poder y del colonialismo (Zaragoza- Barcelona: Prensas de la Universidad de Zaragoza-Editorial
UOC), 2016, 14.

87 Anthony Snodgrass, «Archaeology», en Sources for Ancient History, ed. por Michael Crawford (Cambridge:
Cambridge University Press, 1983), 170.

8 Cousins, «Introduction: thoughts on the nature of inscriptions»..., 4.

8 Louise Hitchcock, Theory for classics: a student 5 guide (New York: Routledge, 2008), 91-92.

% Martine Segalen, Historical Anthropology of the Family (Cambridge: Cambridge University Press, 1986), 6.
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propias mentalidades de los romanos.®! En otras palabras, en la discusion sobre el uso de la
Antropologia Histdrica para la propia Historia, Ana Maria Lorandi sentencia que «nos sirve
para interrogarnos sobre la estructura cultural, las practicas y sus significaciones, de cualquier
segmento social [...]».%2 Y continua la autora exponiendo que la Antropologia tiene puntos
positivos para la Historia, puesto que ha provisto de instrumentos conceptuales como cultura,
simbolismo, imaginario, relaciones de parentesco y, por otro lado, observar y analizar

comportamientos singulares, con los cuales ahora

«[...] se interroga, por ejemplo, sobre las actitudes, el imaginario y las formas de
sociabilidad de actores aparentemente menos relevantes. [...] tomando aquellos elementos o
variables que le permitan discernir la importancia politica de los simbolos o de los rituales,
las connotaciones de determinados sistemas de parentesco, los factores emocionales que

condicionan la accion, u otros temas similares.»®

Como segundo método, el uso de la Epigrafia significa que su tratamiento debe
considerar varios elementos: a) en cuanto a su vinculacion dentro de la propia escritura de
las sociedades bajo la mirada de Jack Goody, donde lo escritural, la epigrafia en este caso,
refleja la organizacion social, presentando diferencias entre aquellos grupos sociales que
utilizan lo escritural para dar sentido a su realidad de aquellos que no, y que no es solamente
un elemento cosmético, sino que penetra profundamente en varias areas de la vida social,
permitiendo el desarrollo de diversas manifestaciones sociales, como por ejemplo el manejo
de informacidn, que para este trabajo son las concepciones y respuestas frente a la muerte en
los epitafios;** b) epigrafes incompletos® o no declaratorios, con lo cual se ha intentado

poder contrastar autores cuando la inscripcion conlleva complejidad, con la finalidad de no

% Diego Villar, «Resenhas. Viazzo, Pier Paolo. Introduccion a la antropologia histérica, Pontificia Universidad
Catolica del Perd, Instituto Italiano de Cultura, Lima, 2003, 338 pp.», Revista de Antropologia 47, n° 1 (2004):
326.

92 Ana Marfa Lorandi, «;Etnohistoria, Antropologia Histdrica o simplemente Historia?», Memoria Americana.
Cuadernos de Etnohistoria 20, n° 1 (2012): 21.

9 Lorandi, «;Etnohistoria, Antropologia Histdrica o simplemente Historia?»..., 23-24.

% Jack Goody, The logic of writing and the organization of society (Oxford: Cambridge University Press, 1986),
43,126, 171-172, 182.

% E incluso perdidos, como ara de una nifia de 7 afios, del cual se tiene solamente un dibujo de tabula funeraria
con retrato de la menor, perdido. Ver CIL 06.14035: D(is) M(anibus) / Caetenniae / Euhodiae fil(iae) /
dulcissimae quae / vixit ann(is) VI m(ensibus) 1111/ dieb(us) XV fecit / Caetennia Tryfera / mater (Roma, 101-
300).
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presentar malinterpretaciones en el trabajo de tesis, asi como eliminar de la compilacién
epigréfica aquellos que no son aclaratorios, como la malinterpretacion en base de datos de la
inscripcion catalogada en CIL 03.910 = RIOeN 44, pero que no se condice con la terminacion
de la formula sepulcral: D(is) M(anibus) / Ael(ia) Tiiadmes Palm<y=U>ra / vix(it) an(nos)
VI Surillio / vix(it) an(nos) XXV Rufina vix(it) / an(nos) XX Ael(ius) Bolhas Ban/naei
vet(eranus) ex n(umero) Palm<y=U>r(enorum) / et Ael(ia) Domestica co/niux {a}eius
posuerant / filiae pientissimae et <d=C>u/lc(issi)m(a)e et liberto et m<i=E>n/esteriis
b(ene) m(erentibus) (CIL 03.907 = CIL 03.7693, Potaissa, Dacia, 131-270 d.C.),*® o la
inscripcion que reza: D(is) M(anibus) / Pomponia / Tertiola vix(it) / annis cupula / Geminia
Saturn/ina filiae suae (CIL 08.3991 (p. 1743), Lambaesis, Numidia), que en resumidas
cuentas expone que Vivié pocos afios, pero eso no puede llevar a pensar que estamos frente
a una infante o una nifia entre los rangos de 0-12 afos, puesto que podria haber vivido pocos
afios y muerto a los 3 como a los 30 afios;®” ¢) el entendimiento que los epigrafes rompen el
silencio de la muerte, y que ya sea la tumba, altar o la estela funeraria, son signos que
muestran la partida del mundo de los vivos y da muestras que el espacio se transforma;®® d)
que el uso de la epigrafia no verse solamente en el estudio de la lapida, sino que pueda
dialogar con otras disciplinas para su comprension, retomando el aspecto de poder indagar y
conocer los problemas y métodos de otras areas del saber, con la finalidad de internalizar el
propio estudio epigrafico en el mundo en el cual se desenvolvid, donde un ejemplo del pasado
puede adentrarse a aspectos emotivos en el mundo antiguo, tal como la carta que Chaniotis
presenta de un tal Lesis, que da cuenta de las atrocidades que sufre en un trabajo, siendo una
peticion emocional para que puedan cambiar su destino: «Lesis envia (esta carta) a Jenocles
y a su madre, no para gque pasen por alto que esta muriendo en la fundicién, sino para que
acudan a su amo Yy encuentren algo mejor para él. Porque me han entregado a un hombre
completamente malvado; estoy muriendo por los azotes; estoy atado; me tratan como basura

- y cada vez mas» (SEG L 276);%° e) la distribucion geografica desigual, con escasez o

% Eugenia Beu-Dachin, «Linguistic peculiarities in the Latin inscriptions from Potaissa (Dacia)», Acta classica
Universitatis Scientiarum Debreceniensis, n® 56 (2020): 42.

9 William K. Pritchett y Benjamin D. Meritt, “A Note on Epigraphic Methodology”, Hesperia 10, n°4 (1941):
391-393; Elattuvalapil Sreedharan, A Manual of Historical Research Methodology (Trivandrum: The Centre
for South Indian Studies, 2007), 140.

% \er supra nota 27.

9 Géza Alfoldy, «Il futuro dell’epigrafia», en XI Congresso Internazionale di Epigrafia Greca e Latina, Atti I,
VV. AA. (Roma: Edizioni Quasar, 1999), 93 y 98. Para la transcripcidn, ver: Angelos Chaniotis, «Listening to
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ausencia de registros epigraficos en contexto rural;'® f) la constatacion de material que
pudiese haber sido utilizado, pero con marcadores funerarios que se descomponen o se les da
otro uso, como aquellos de madera, y que con ello se considera que hay ausencia de elementos

que permitan corroborar aquel monumento conmemorativo.

Cagnat sigue siendo un Gtil referente en el apartado de inscripciones funerarias, dando
luces basicas, pero fundamentales, sobre los epitafios dispuestos sobre el monumento,
estimando que casi todas son constantes —con partes esenciales y accesorias que llama el
autor, donde en la primera se observan férmula inicial, nombre, filiacion, condicion, afios
vividos, profesion si procede y en la segunda las férmulas que dicen que el muerto esta en
ese espacio, que sus restos descanse, saludos al viajero y que pueda leer, dimensiones del
espacio funebre, quienes erigieron el monumento, vinculos de parentesco, amistad o
reconocimiento, prescripciones destinadas a prohibir la violacion del espacio y epitetos
variados de afecto—% pero con singularidades propias del area geografica o social en el
Imperio.1%® Otra idea a esto fue propuesta por Kurz, donde exponia sobre el método
epigrafico, haciendo una distincion entre inscripciones: llamo «histdricas» a las que aportan
informacion de hechos concretos como leyes u otros y «normales» como las inscripciones
sepulcrales.’® Esta idea no deja de provocar una disyuntiva: ¢qué seria lo historico y qué no?
Pregunta no inocente, puesto que aquella diferenciacion forzada realiza una distincion

ficciosa a final de cuentas.

Dejando aquello de lado, no deja de ser interesante que el trabajo epigrafico debe

estar encaminado hacia los esfuerzos de la comprensibn comunicativa y de

Stones: Orality and Emotions in Ancient Inscriptions», en Epigraphy and the Historial Sciencies, ed. por John
Davies y John Wilkes (New York: Oxford University Press, 2012), 303; también analisis en Angelos Chaniotis,
«Constructing the fear of gods: Epigraphic evidence from sanctuaries of Greece and Asia Minor», en Unveiling
Emotions Il. Emotions in Greece and Rome: Texts, Images, Material Culture, ed. por Angelos Chaniotis y Pierre
Ducrey. (Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2012), 98.

100 Brunt, Italian Manpower..., 132; Ralph Haussler, «Signes de la « romanisation » a Travers I’épigraphie:
posshilités d’interprétations et problemés méthodologiques», en Romanisation et épigraphie. Etudes
interdisciplinaires sur lI'acculturation et I'identité dans I'Empire romain, dir. por Ralph Haussler. (Montagnac:
Editions Monique Mergoil, 2008), 9; Cid Zurita y Lagos Aburto, «La muerte de los nifios en el Occidente del
Imperio Romano. Siglos I-111 d.C. Aprontes para una discusion..., 90.

101 |_eonard Curchin, «The Roman Family: Recent Interpretations», Zephyrus 53-54 (2000-2001): 539.

102 René Cagnat, Cours depigraphie latine (Paris: Albert Fontemoing Editeur, 1898), 256-262.

103 Cagnat, Cours depigraphie latine..., 251-265.

104 Karel Kurz, «Gnoseologische Betrachtungen uber dle statistisch-epigraphische Methode», Listy filologické
86, n° 2 (1963): 215.
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autorrepresentacion (con identificaciones como nombres, ambiciones, carreras, relaciones
familiares, identidad civica y cultural, asi como su vinculacion y adhesion de un individuo o
comunidad a valores, cultos y tradiciones propias),'® y de esto que Alféldy sentencie que se
debe dejar de observarla como meros libros de textos, puesto que se debe entender que los
epigrafes se han acercado con mayor intensidad a la Antropologia, donde se observan «las
expresiones de la memoria cultural e histdrica de la sociedad romana.»,'% pero no solamente
considerada como un acto propio de la cultura como obligatorio, sino un registro también por
el recuerdo y las emociones que ello evoca.®” Por otro lado, Millar expone que son pocos
los aspectos de la vida cotidiana que no aparezcan referenciados en el cuerpo de miles de
inscripciones, pero eso no debe llevar en lo absoluto a generalizaciones, porque «[...] hay
que aceptar que areas enteras de la vida s6lo apareceran tangencialmente, si es que lo hacen,
en las inscripciones, y que hay muchas areas, por deseables que sean en si mismas, en las que

las inscripciones no permiten ninguna historia social seria».1%

Observando las malinterpretaciones, también es necesario evaluar el texto de la
inscripcidn, ya que la lectura literal de un epitafio puede llevar a un error innecesario de
considerar que cierta formula mas algin concepto estén haciendo referencia a un infante o
nifio, como lo es immnatura morte (que se suele unir a subtracto, subrepto, erepto, entre
otros), porque esta manera de emitir palabras fue desde nifios de temprana hasta personas ya
adultas,*®® y hay varios ejemplos donde va acompafio de edad que no calza con el campo

etario de la tesis.

105 Haussler, «Signes de la « romanisation » a Travers I’épigraphie: possbilités d’interprétations et problemés
méthodologiques»..., 9.

106 Géza Alfoldy, «Einfihrung: Zur Geschichte der epigraphischen Forschung», en Géza Alféldy, Die
epigraphische Kultur der Romer. Studien zu ihrer Bedeutung, Entwicklung und Erforschung, ed. por Angelos
Chaniotis, Angelos y Christian Witschel (Stuttgart: Franz Steiner \erlag, 2018), 28.

107 Dixon, «The ‘other’ Romans and their family values»..., 13; King, «Commemoration of infants on Roman
funerary inscriptions»..., 140-146; Hernandez, Ricardo. «Aspectos literarios de los carmina sepulcralia de
Hispania romana» (Tesis doctoral. Universitat de Valéncia, 1998), 2; Cid Zurita, «Vita brevis: consideraciones
sobre las emaciones en los epitafios de nifios y nifias en el Mundo Romano»..., 128.

108 Millar, «Epigraphy»..., 111.

199 Nicolas Katarzynski, «Memorias et titulos fecerunt in Alpibus Maritimis: la construction des
modéles régionaux et locaux dans I’épigraphie latine impériale des Alpes ~ Maritimae»  (tesis  doctoral,
Université Lumieré Lyon 2, 2014), 481. Algunos ejemplos epigréficos: una hija de edad indeterminada (EE-08-
02.194 = CartNova 175 = CLE 1076 = HEp 2002.354 = AE 2002.+167 = AE 2006.+145, Hispania Citerior);
un hijo de edad indeterminada (CIL 10.8320 = SRD 1316 = Porra 640, Sardinia); 3 afios (CIL 06.25781, Roma);
6 afios (CIL 09.5407 = CIL 14.*%420 = CLE 164, Picenum); 15 afios (CIL 05.7959 (p 932) = IANice 120 = CAG-
06, p. 527 = ILAM 248 = SEBarc-2015-24, Alpes Maritimae y CIL 05.7946 = IANice 105e = CAG-06, p. 518 =
ILAM 238 = SEBarc-2015-23, Alpes Maritimae); 18 afios (CIL 05.7962 = IANice 89f = ILGN +4 = CAG-06, p.
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Maria Ruiz Trapero comprende que el entendimiento de la epigrafia pasa por un
analisis completo de la inscripcion, pero también postula que hay factores psicologicos los
cuales no pueden pasar desapercibidos al momento de estudiarlos. De esto que se desprenda
que su planteamiento sentencie que la epigrafia

«[...] nos aproxima al conocimiento, no solo del contenido del texto, sino
también para aportar los resultados necesarios del conocimiento objetivo de esa
parcela de la Historia que nos ayuda a la reconstruccion del momento al que nos dice
pertenecer, y a la vez nos explica las posibles diferencias que, como fendmeno social
Unico que es, ofrece a lo largo de los siglos, a la que las inscripciones romanas

pertenecen una ampliacion de su conocimiento.»*°

El trabajo heuristico para la confeccion de las listas de los epigrafes se realizé con un
trabajo previo a la tesis y durante la investigacion.*'! Principalmente se ocupé Epigraphik-
Datenbank Clauss / Slaby — EDCS,*!2 Roman Inscriptions of Britain — RIB (porque el EDCS
no tiene la totalidad de inscripciones de Britania),'!® asi como otras compilaciones que estan
debidamente expuestas en el trabajo y en el apartado de las fuentes epigraficas. Con EDCS
se aplico el filtro virtual de tituli sepulcrales y se excluyeron inscripciones cristianas,
mientras que con RIB la revision fue completa de manera digital. Para este proposito, se ha
utilizado la diferenciacion provincial y local entregada por el EDCS, con la finalidad de filtrar

la busqueda de mejor manera, la cual es la siguiente:

341 = ILAM 336 = SEBarc-2015-24, Alpes Maritimae); 25 afios (CIL 05.7923 (p. 931) = IANice 105a = CAG-
06, p. 527 = ILAM 237 = SEBarc-2015-24, Alpes Maritimae); 26 afios (CIL 13.7090, Germania Superior).

110 Marfa Ruiz Trapero, «Inscripciones funerarias en el mundo romano», en I1X Jornadas Cientificas sobre
documentacion: la muerte y sus testimonios escritos, ed. por Nicolas Avila, Manuel Salamanca y Leonor
Zozaya (Madrid: Dpto. de Ciencias y Técnicas Historiograficas de la Universidad Complutense de Madrid,
2011), 348.

111 Ciro Cardoso, Introduccion al trabajo de la investigacion histérica (Barcelona: Critica, 2000), 136-137.

112 http://db.edcs.eu/epigr/epi.php?s_sprache=es

113 https://romaninscriptionsofbritain.org/
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PROVINCIAS:

Africa proconsularis
Alpes Cottiae
Alpes Graiae
Alpes Maritimae
Alpes Poeninae
Aquitani(c)a
Baetica
Barbaricum
Belgica

Britannia

Corsica

Dacia

Dalmatia

Gallia Narbonensis

Germania inferior
Germania superior
Hispania citerior
Italia

Lugudunensis
Lusitania

Mauretania Caesariensis
Mauretania Tingitana
Moesia inferior
Moesia superior
Noricum

Numidia

Pannonia inferior
Pannonia superior
Raetia

Sardinia
Sicilia

ZONAS ESPECIFICAS:

Latium et Campania / Regio I
Apulia et Calabria / Regio II
Bruttium et Lucania / Regio IIT
Samnium / Regio IV

Picenum / Regio V

Umbria / Regio VI

Etruria / Regio VII

Aemilia / Regio VIII

Liguria / Regio IX

Venetia et Histria / Regio X

Roma Transpadana / Regio XI

Considerando las zonas y provincias a trabajar, las inscripciones de tituli sepulcrales
correspondié a un total de 186.284, las cuales suman en total 43 areas.*'* Ahora bien, si se
estipula que se trabajo con inscripciones paganas y no cristianas, la busqueda se traduce en
un total final de 131.678 registros funebres revisados. Este total de epigrafes fue revisado
uno a uno Yy aplicando de edad, a saber: nifios de 0-14 afios y nifias de 0-12 afios (segun la
conceptualizacion ya discutida). Para no cometer un error involuntario, cuando las
inscripciones mencionen que hombres y mujeres de 14 y 12 afios estaban casados, estos
epigrafes seran excluidos, ya que se entiende que la condicion juridica de estos ya es distinta.
Incluso se han considerado edades anteriores, como el epitafio que dice que una nifia de 11
afios ya estaba comprometida (CIL 09.7324 = EE-08-01.152, Corfinium, Samnium, siglo 11
d.C.). Todo lo anterior entregd un total de registros determinado con los cuales de trabajo,
correspondiente a 8.945 inscripciones. De manera pormenorizada se presentan a

continuacion los hallazgos con los cuales la presente tesis fue construida:

114 Con la situacion de inclusion o exclusion provincial limitrofe, se ha decidido tomar como referencia a
Fishwick y a Hemelrijk, quienes abordan en sus propios tdpicos el occidente latino, incluyendo a Dacia,
Dalmatia, Moesia Inferior, Moesia Superior, Noricum, Pannonia inferior, Pannonia superior y Raetia. Por lo
tanto, dichas provincias también se incluyen para la presente tesis. Para consultas y contraste sobre las
provincias trabajadas por los autores, favor ver Duncan Fishwick, The Imperial Cult in the Latin West. Studies
in the Ruler Cult of the Western Provinces of the Roman Empire, Volume I11: Provincial Cult, Part 1: Institution
and Evolution (Leiden: Brill, 2002); Emily Hemelrijk, Women and society in the Roman world: a sourcebook
of inscriptions from the Roman West (Cambridge: Cambridge University Press, 2021).
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Africa Proconsularis: 1.081 de 16.611 Moesia superior: 39 de 785
Alpes Cottiae: 3de 123 Noricum: 113 de 1.649
Alpes Graiae: 0de19 Numidia: 580 de 11.843
Alpes Maritimae: 5 de 247 Pannonia inferior: 69 de 1.153
Alpes Poeninae: 0 de 36 Pannonia superior: 94 de 1.943
Aquitani(c)a: 26 de 884 Raetia: 17 de 212
Baetica: 158 de 2.364 Roma: 3.750 de 36.148
Barbaricum: 0 de 22 Sardinia: 64 de 787
Belgica: 11 de 1.197 Sicilia: 49 de 1.302
Britannia: 40 de 605

Corsica: 1 de 67 Zonas especificas:

Dacia: 61 de 1.019 Latium et Campania / Regio I: 897 de 10.461
Dalmatia: 314 de 5.255 Apulia et Calabria / Regio II: 228 de 2.883
Gallia Narbonensis: 80 de 2.692 Bruttium et Lucania / Regio IlI: 65 de 666
Germania inferior: 10 de 706 Samnium / Regio IV: 111 de 2.834
Germania superior: 33 de 1.186 Picenum / Regio V: 27 de 441
Hispania citerior: 150 de 4.015 Umbria/ Regio VI: 64 de 2.329
Italia: 2 de 26 Etruria / Regio VII: 82 de 2.115
Lugudunensis: 44 de 1.199 Aemilia / Regio VIII: 47 de 1.253
Lusitania: 166 de 2.932 Liguria / Regio IX: 13 de 710
Mauretania Caesariensis: 211 de 2.697 Venetia et Histria / Regio X: 140 de 4.927
Mauretania Tingitana: 38 de 411 Transpadana / Regio XI: 35de1.25
Moesia inferior: 27 de 861

Finalmente, es importante la locacion del propio epigrafe, ya que a pesar de que es
uno de los elementos de un complejo ritual que rodea la muerte,**®> muestra el proceso y rito
en torno a esta,'*® pero solo de manera tangencial, ya que no se puede olvidar que las propias
inscripciones guardan un silencio casi absoluto sobre ritos funerarios.'!’ Esto se convierte
constantemente en un problema para los epigrafistas e historiadores, debido que un nimero
no menor de inscripciones han sido sacadas de su propio lugar para el cual fueron destinados,
mermando la cantidad de informacion importante y atil que se podria obtener de todo en su

contexto.'1®

El tercer método, el de la Historiografia Clasica, lleva un problema inserto que
Michael Alexander abord6 afios atras, a saber: ¢la Historia Antigua es parte de los estudios
Clasicos o de la Historia? Cierto es que la discusion en estricto sentido no corresponde a esta
tesis, pero si en lo referente a la postura del historiador que trabaja con la Historia Antigua,

de la cual Alexander identifica dos: a) Historia Antigua/convencional y b) Historia

115 Richard Saller, «The family and the society», en Epigraphic Evidence: Ancient history from inscriptions,
editado por John Bodel (London-New York: Routledge, 2001), 97.

116 Jan Morris, Death-ritual and social structure in classical antiquity (Cambridge: Cambridge University Press,
1992), 10.

117 John Scheid, «Epigraphy and Roman Religion», en Epigraphy and the Historial Sciencies, ed. por John
Davies y John Wilkes (New York: Oxford University Press, 2012), 34.

118 Morris, Death-ritual and social structure in classical antiquity..., 156; Mireille Cébeillac-Gervasoni, Maria
Letizia Caldelli y Fausto Zavi. Epigraphie latine (Saint-Just-La-Pendue: Armand Colin, 2006), 21.
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Antigua/clasica. En la primera el historiador proveera una narrativa de eventos, apoyara su
trabajo en material diverso, como inscripciones, monedas, trabajos de diversos autores
clasicos, mientras que en la segunda existe especial atencion al autor clasico y al aspecto que
se quiere revisar que hubiese trabajado en su obra.!!® Autores a favor y en contra se pueden
encontrar,'?° pero en este trabajo se dialoga con ambos en distintas intensidades y amplitudes.
Por un lado, existe el desarrollo de un problema histérico como lo es la muerte, y para esto
se ha centrado la atencion en los infantes y nifios en el occidente latino del Imperio Romano
entre los siglos | al 11 d.C.; se ha focalizado el trabajo en los epigrafes disponibles en los
distintos cuerpos de inscripciones; hay uso de fuentes clasicas de distinta temporalidad, las
cuales permiten contrastacion junto a trabajos historiogréaficos diversos. Por otra parte, la
atencion a las fuentes clasicas o el uso de conceptos que trascienden en el trabajo de las
inscripciones permite nutrir y problematizar la propia evidencia material y, por consiguiente,

aportar a la problematizacion e hip6tesis de la presente tesis.*?

119 Michael Alexander, «History and Text: Two Kinds of Ancient History», Arethusa 46, n° 3 (2013): 500-502.
120 Como la utilizacién del argumento de Moses Finley por Elizabeth Clark, History, theory, text: historians and
the linguistic turn (Cambridge: Harvard University Press, 2004), 166.

121 por ejemplo, y para citar un solo trabajo por tema, para el uso de autores clasicos: Francisca Prescendi, «lI
lutto dei padri nella culturaromana», en La mort au quotidien dans le monde romain: actes du colloque organisé
par 1" Université de Paris 4. (Paris, Sorbonne 7-9 octobre 1993), ed. por Frangois Hinard (Paris: De Boccard,
1995), 147-154; el uso de conceptos en epigrafia: Iveta Adams, «Some latin funerary formulae with obitvs as a
direct object: Origin, meaning and use», The Classical Quarterly 66, n° 2 (2016): 525-539; la union de fuentes
clésicas, historiadores modernos, fuentes epigréficas y arqueoldgicas: Christian Laes, y Ville Vuolanto, eds.
Children and Everyday Life in the Roman and Late Antique World (New York: Routledge, 2017).
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Capitulo I: conceptos de la muerte en el Imperio Romano de Occidente.

«Nosotros y todo lo nuestro somos deuda a pagar a la muerte.»
debemur morti nos nostraque
(Hor. Ars 1.63)

«QOjala el destino hubiera querido otra vida en lugar de esta alma.»
quot si fata velint alia(m) pro spiritu / vitam.
(CIL 06.6182 (p. 3419, 3851) = CLE 1150 = ILS 7589)

«Duele el corazoén al echar de menos a los hijos perdidos desde su muerte.»
[Cor d]olet amissos post mortem quaerere natos.
(CIL 02-13.455 (p. 650) = AE 2015.665)

«Vivan felices, se los advierto: la muerte va tras de todos»
vivite felices / moneo mors omnibus / instat
(CIL 11.5074 (p. 1380) = CLE 803)

1.1. Muerte, infantes y nifos.

Sostener que la merma epigrafica, complementada por una deficiente muestra de
emisiones emocionales de manera porcentual, son dos detonantes decidores para plantear que
hay ausencia suficiente de rastros que posibiliten la ocasion de teorizar e hipotetizar sobre
las emociones sepulcrales, no hace mas que negar el argumento emocional en las
inscripciones sepulcrales con las mismas evidencias que se disponen y no con aquellos que

podrian haber existido, adoleciendo de cualquier sostén serio de analisis.

Porque si lo anterior es asi, entonces significaria que las evidencias materiales estarian
al nivel de la extrafieza si se quisiera, presentandose insuficientes y no Utiles en lo absoluto,
cosa que no sucede y que el presente capitulo y los siguientes demostraran. Y esto es un
asunto que no debe extrafiar si se observa la muerte y la conmemoracién en proyeccion
historica, puesto que el mismo sintoma se repite hasta el dia de hoy sin que ello signifique
una merma o ausencia de emocion en las dedicaciones fanebres hacia los fallecidos vy, del
mismo modo, cuando se observan los diversos cultos del paganismo en el aspecto religioso

mas amplio.?? En 1981, MacMullen inst6 al lector a comprender el grado de correspondencia

122 Existe una aversion de reconocer las emociones en el paganismo antiguo, lo cual MacMullen en dos
ocasiones hace eco de esto: Ramsay MacMullen, Christianizing the Roman Empire (A.D. 100-400) (New
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entre las necesidades emocionales comunes y los componentes religiosos que entregan
satisfaccion a las personas,'?® pero prontamente seria cuestionado por Peter Dorcey,
mencionando que «El que dedica esta interesado en registrar un acto, no un sentimiento
emocional, que tal vez nunca sintié», asunto similar que menciona Stephen Mitchell al
exponer que las demostraciones de agradecimientos a los dioses fue por precaucion y que
fueron obligados a realizar manifestaciones publicas de su respeto y honor a los dioses.*?*

Los argumentos de estos autores seran debatidos en varios apartados de la presente tesis.

Retomando el foco en los nifios y, si se acude a fuentes literarias del periodo, se podra
observar a momentos que el panorama no es tan favorable como habria que esperar en
primera instancia. La Eneida de Virgilio posee un extenso pasaje en el cual Eneas acude al
inframundo junto a la Sibila para buscar a su padre fallecido (Virg. Aen. 6.103-267), y en ese
transitar se escuchan voces y lamentaciones tras haber pasado a Cerbero, y logran ver «las
almas de los nifios llorando, a los que antes de gustar la dulzura de la vida, en la linde de su
umbral arranco un dia funesto, arrancados de los pechos de sus madres, y hundié en amarga
muerte» (Virg. Aen. 6.426-429),*? siendo este planteamiento recogido por Macrobio y que
extraera con sus propias palabras el parecer de Virgilio sobre la compasion: «Virgilio hizo un
uso apropiado de este recurso para suscitar, desde todas las edades, el sentimiento de la
compasion. Desde la tierna infancia: El llanto de las almas de unos crios, recién nacidos»
(Sat. 4.3.2). Sus voces que dan cuenta del sollozo son producto del final abrupto y prematuro,
que no se les pudo brindar la oportunidad del poder tener la chance de haber vivido, asunto
gue no se condice con Lucrecio, autor de un par de decenios antes de Virgilio, que manifiesta
que aquel recién nacido debera someterse a los padecimientos de la vida, «llena la estancia
de tristes lamentos, lo propio de uno al que en la vida le queda por recorrer un trecho tan

largo de males» (Lucr. 5.228). La construccion de Virgilio tenia la carga de graficar que el

Haven: Yale University Press, 1984), 165, n. 9; Ramsay MacMullen, Christianity and Paganism in the Fourth
to Eight Centuries (New Haven, Yale University Pres, 1997), 54.

123 MacMullen, Paganism in the Roman Empire..., 57.

124 peter Dorcey. The cult of Silvanus: a study in Roman folk religion (New York: Brill, 1992), 28; Stephen
Mitchell, Anatolia: Land, Men, and Gods in Asia Minor, vol. Il: The Rise of the Church (Oxford: Oxford
University Press, 1993), 12.

125 Misma idea que es recogida en la recepcion clasica bajo el pensamiento de Kierkegaard cuando expone sobre
la muerte temprana: «Sélo la feliz Antigliedad pudo sofiar que los nifios lloraban en los Campos Eliseos por
haber muerto prematuramente». Cita tomada desde Robert Sabatier, Diccionario ilustrado de la muerte
(Barcelona: Editorial GG, 2021), 410, s.v. nifios.
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morir antes de tiempo no era algo positivo, y por ello que la propia muerte se la considera
amarga, antagonista de la vida que seria aquello esperanzador por los deseos que los humanos

tienen por los suyos.

De alguna extrafia manera, Franz Cumont comprendié que los nifios fuera de la
comunidad eran excluidos del mundo de los muertos, lo que daria paso a que se considerasen
larvae?® —que son aquellos espiritus que realizaron malas acciones y son condenados a vagar
de manera errante y amenazante, cosa que no tendria sentido alguno por la propia naturaleza
de infantes y nifios— y, para sosegar a estas fuerzas, es imperativo hacer acciones por medio
de rituales, o incluso colocando tablillas de plomo en sus tumbas para neutralizar su poder,?’
cual fuesen defixiones para evitar el mal. Este punto dista diametralmente de la evidencia que
sostiene estos planteamientos, incluso encontrando lucernas en los enterramientos infantiles,
donde Fernando Prados y Helena Jiménez, tomando las ideas de De Larminat, consideran
que estos pudieron haber sido para iluminar al difunto en el méas alla o para simbolizar el

caracter irremediable de la muerte, no siendo un elemento negativo.!?

Ademas, Goody al analizar la muerte en conjunto con las relaciones sociales y
culturales, expone que no encuentra evidencia alguna para mantener la idea que los padres
necesiten alguna proteccion para defenderse del fantasma de sus hijos muertos.?® Autores
como Jobbé-Duval ampliaron la vision frente a los nifios, considerando para esto lo que el
propio Tertuliano estimaba: que eran almas errantes (De Anim. 56). Por ello Jobbé-Duval
tendria la impresion, infundada en lo absoluto, de estimar que el alma de un nifio muerto no
estaba en descanso, estaba infeliz, triste, asi como que los muertos tienen un odio celoso
contra los vivos.®*® Véronique Dasen, aplicando los ejemplos arqueoldgicos, rechazara
rotundamente estas explicaciones de considerar el deceso de nifios como mala muerte y todo
lo que ello traeria aparejado, y que la version virgiliana no es capaz de sostenerse frente a las

restos epigraficos disponibles, arqueoldgicos y la propia literatura (este punto sobre los

126 Cumont, Franz. Lux Perpetua (Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1949), 327-328.

127 Bacqué, Sani, Rauner, Losson, Merg y Guillou, «Mort périnatale et d’un jeune enfant...»..., 243.

128 Fernando Prados y Helena Jiménez, «La materialidad de la muerte en la necrépolis de Baelo Claudia. Ritos
y creencias en contexto», Archivo Espafiol de Arqueologia 89 (2016): 283.

129 Jack Goody, Death, Property and the Ancestors: Study of the Mortuary Customs of the LoDagaa of West
Africa (Stanford: Stanford University Press, 1962), 91.

130 Emile Jobbé-Duval, Les morts malfaisant, ‘Larvae, Lemures’d‘aprés le droit et les croyances populaires des
Romains (Paris: Recueil Sirey (Ldon Tenin), 1924), 70.
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manes, larvae y otros se analiza con mayor detenimiento en el 1.5.2 del presente capitulo).!3!
Del mismo modo, y extendiendo el argumento, Frankfurter concluird que es la literatura
cristiana apologética la que dara el valor de vengativo a los nifios abortados y nacidos

muertos.3?

Con respecto a aquellos recién nacidos, estos toman parte de la vida familiar
formalmente con su primer bafio. Al pasar los dias desde su nacimiento —9 para los nifios y 8
para las nifias, donde Plutarco entrega una explicacion pitagoérica en cuanto a la triada y a lo
cubico, de prevalencia del primero por sobre el segundo (Plut. Quaest. Rom. 102 ¢), sin dar
mayores atisbos de explicacion—, al recién nacido se le entregaba su nombre, obteniendo los
ritos purificadores y siendo aceptado socialmente (Tert. De Idolatria 16.1). Otro autor que
menciona sobre los dias para asignar el nombre a los recién nacidos es Macrobio, pero
lamentablemente no aporta mayor contenido en cuanto al sentido, mas que la posible relacion
con una deidad: «Nundina es igualmente una diosa romana que toma su nombre del noveno
dia tras el nacimiento, dia llamado lustral. En cuanto al dia lustral, es aquel en el que los
recién nacidos son purificados y reciben su nombre, pero es el noveno para los varones, el
octavo para las hembras.» (Macrob. Sat. 1.16.36).13 Un epitafio, el cual no deja de ser un
gran acierto y hallazgo para confirmar lo expuesto, viene a entregar informacion valiosa no
solamente sobre el acto de dar un nombre, sino incluso la importancia personal que podian
entregar las personas a los recién nacidos. En este caso, el asunto tiene una importancia
medular puesto que se conmemora a un esclavo doméstico, a quien le han designado el
nombre de Vernaclus, siendo, tal vez, como distintivo de su condicién y sin un nombre
definitivo (CIL 13.8375 = RSK 373 = IKoeln 473: [D(is)] M(anibus) / L(ucius) Cassius /
Tacitus / vernac(u)lo / f(ilio) vixit / diebus VIIII, Colonia Claudia Ara Agrippinensium,

Germania Inferior, 151-250). No es un monumento comun, sino una estela funeraria con una

181 Véronique Dasen, «Archéologie funéraire et histoire de I’enfance dans I’Antiquité: nouveaux enjeux,
nouvelles perspectives», en L’Enfant et la mort dans I ’Antiquité | Nouvelles recherches dans les nécropoles
grecques: Le signalement des tombes d ‘enfants, ed. por Anne-Marie Guimier-Sorberts e Yvette Morizot (Paris:
De Boccard, 2010), 23-24.

132 David Frankfurter, «Fetus magic and sorcery fears in Roman Egypt», Greek, Roman and Byzantine Studies
46, n° 1 (2006): 50.

133 Esto ya se atestigua con un bebé que a dias de su nacimiento ya tiene designado su nombre en CIL 06.15122:
D(is) M(anibus) / Ti(beri) Claudi / lanuari d(ierum) X1l / Ti(berius) Claudius / Secundus / libe<r=B>tus
(Roma).
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roseta en el fronton, la cual no deja de ser un costoso monumento funebre, lo cual lleva a

pensar las relaciones mas alla de las ligazones sociales (FIG. 1).13

FIG. 1: estela funeraria de Vernaclus, esclavo muerto a los 9 dias, Colonia Claudia Ara Agrippinensium, Germania inferior, ca. 151-250
d.C. Imagen obtenida desde https://db.edcs.eu/epigr/bilder.php?s_language=en&bild=$K_IKoeln_00414.jpg

Ya teniendo esta primera informacién después del nacimiento, se observa que los
menores no quedaban fuera de la comunidad, sino que seran parte de esta y se les conmemora
por haber sido reconocidos como miembros, representando este proceso un episodio
complejo dentro de la vida romana y del propio infante,'® por mucho que se tenga como

nocion que los nifios enterrados en espacios no destinados para entierros se entendiese como

134 Brigitte Galsterer y Hartmut Galsterer, Die romischen Steininschriften aus Kéln (IK6In?) (Mainz: Philipp
von Zabern, 2010), 380, n° 473.

135 Eva Minten, Roman attitudes towards children and childhood. Private funerary evidence c. 50 BC - ¢. AD
300 (Stockholm: Department of Classical archaeology and Ancient History, 2002), 119; Rawson, «Adult-Child
Relationships in Roman Society»..., 14.
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no considerados por la sociedad mientras no tuviesen pleno reconocimiento, idea que sera

rebatida durante este capitulo.t®

Por ello la ceremonia de la lustratio tenia una importancia medular, a lo cual Festo
dice: «los lustrici se refieren a aquellos dias, el octavo para las nifias, el noveno para los
nifios, en los que los nifios son purificados (lustrare) y se les asignan sus nombres» — dies
infantium appellantur, puellarum octavus, puerornm nonus, quia his lustrantur atque eis
nomina inponuntur. (Festo 107L [125.2], s.v. lustrici), y a esto el autor Persio agrega la
costumbre popular de algunos romanos, ajena al proceso religioso y formal, de sacar el mal
de ojo que se aplica a los menores, asociando la palabra lustral como accién purificadora:
«Mira codmo una abuela o una tia materna llena de supersticiones levanta de su cuna a un nifio
y con el dedo infame y saliva lustral empieza por purificarle la frente y los himedos labios,
pues es experta en conjuros contra el aojamiento.» (Pers. Sat. 2.31-34).

El proceso de la lustratio se considera un asunto complejo, de riesgo y de impureza
para el hogar que, siendo parte de los sacra privata, viene a solucionar la carga de riesgo
tanto para madre como para los recién nacidos. Por ello el uso de laurel fue utilizado como
agente purificador por excelencia, y de aqui que Kurt Latte estime que la limpieza tras el
nacimiento es similar al caso tras la muerte de un miembro familiar y lo impuro que ha
quedado el hogar.*®’ A este procedimiento también se le conocié como nominalia, de lo cual
se desprende que aqui era el momento donde se le concedia el nombre al recién nacido, y ya
estando purificado tras el proceso natural del nacimiento, se le reconoce como persona y
parte de la familia.**® Christian Laes aborda la aceptacion familiar y social, citando a Plutarco
(Quaest. Rom. 288 c-e, aunque la cita también aparece en 102 c-€).13 En este extracto, se
hace referencia al cordén umbilical y se explica la razon del por qué no podria realizarse el
primer bafio antes del dia 7 tras el nacimiento: «En cuanto a los dias, toman los que siguen

al séptimo; porque el séptimo es peligroso para los recién nacidos en varios sentidos y en la

136 peter Salway, Roman Britain (Oxford: Oxford University Press, 1981), 695-696.

187 Kurt Latte, Romische Religionsgeschichte, Handbuch der Altertumswissenschaft, V. 4 (Minchen: C. H.
Beck'sche Verlagsbuchhandlung, 1960), 89-103 o0 101-102.

138 Daniel Harmon, «The Family Festivals of Rome», en Aufstieg und Niedergang der romischen Welt (ANRW)
Band 16: 2 Teilband Religion (Heidentum: Romische Religion, Allgemeines [Forts.]), ed. por Hildegard
Temporini, (Berlin-New York. de Gruyter, 1978), 1597.

139 Laes, Children in the Roman Empire: Outsiders Within..., 66; Maureen Carroll, Infancy and Earliest
Childhood in the Roman World. ‘A Fragment of Time’ (Oxford: Oxford University Press, 2018), 63.
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cuestién del cordon umbilical; porque en la mayoria de los casos esto desaparece al séptimo

dia; pero hasta que se desprende, el nifio se parece mas a una planta que a un animal».

Con respecto a la espera de presentarlo en sociedad, esto tendria su explicacion frente
a lo neurélgico de las primeras horas de vida y no a otra raz6n aparente: «La séptima hora
después del nacimiento se consideraba crucial para la supervivencia de un nifio»,4° y también
los primeros dias, siendo el nimero 7 un digito importante que aparece en este momento y
seguird ocurriendo en lo referido a los infantes y nifios, estando asociado a varios ritos (como
la etapa liminar para diferenciar entre infantes y nifios ya expuesta). Esto sera parte de la
primera socializacion que menciona Eva Minten, siguiendo las ideas de Giddens,**! pero con
el cuidado al momento de analizar la propia infancia y nifiez, que es parte de la vida privada
como diria Mark Grahame al trabajar el hogar romano, ya que con nuestros términos
linglisticos y experiencias se podria provocar una afectacion de nuestra comprension sobre
aquel mundo que parece tan familiar, otorgandole categorias modernas y cargas morales a

procesos antiguos.4?

Dos fuentes antiguas pueden ser llamadas a colacion para saber qué ocurre con el
nacer de los menores y qué ocurre con estos en cuanto a lo legal. Segun una satira de Juvenal,
se puede apreciar una costumbre romana entre la segunda mitad del siglo | d.C. y primera del
I1 d.C., donde las familias suelen llevar registros de sus hijos. Ahora bien, Juvenal en su relato
expone el caso de un hombre que reclama que ha hecho padre a otro y le enrostra las veces
que se lo pedia y le reclama por los beneficios que obtendra: «joh pérfido e ingrato!, ¢no vale
nada el hecho de que por mi te nazca una hija o un hijito? Bien que los reconoces y te gozas
de difundir mediante el libro de actas las pruebas de tu virilidad» (Juv. Sat. 9.82-85). Un poco
mas adelante, segun la Historia Augusta, se nos presenta al emperador Marco Aurelio como
el primero que dispuso que, en un plazo de treinta dias, los hijos de ciudadanos debieran tener
su nombre inscrito ante los prefectos del tesoro de Saturno, y dicha norma fue extendida de

igual manera a las provincias (SHA M. Aur. 9.7), pero resulta problematico en cuanto a

140 Rawson, «Adult-Child Relationships in Roman Society»..., 13.

141 Minten, Roman attitudes towards children and childhood..., 15; Anthony Giddens, Sociology (Cambridge:
Polity Press, 1989), 60.

142 Mark Grahame, «Public and private in the Roman house: investigating the social order of the Casa del
Fauno», en Domestic space in the Roman world: Pompeii and beyond, ed. por Ray Laurence y Andrew Wallace-
Hadrill (Portsmouth: Journal of Roman Archaeology, 1997), 137-140.
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aquellos hijos que no sean ciudadanos y a aquellos que no eran considerados para la crianza.
Para esto, el mismo Juvenal comunica de manera cruda aquellos casos donde en las letrinas
se suelen dejar a los recién nacidos que son abandonados o a aquellos expuestos (Juv. Sat.
6.602-604). Es decir, esto habria sido para aquellos antes de los 9 y 8 dias, lo cual se ha
tomado por consenso para explicar la exposicion de infantes y el control del paterfamilias en

esta materia.'*?

El mismo aparato legal romano toma en consideracion esto en el momento de
establecer ciertas sentencias morales frente a la exposicion, lo cual se recoge de manera clara
en conjunto con otros aspectos en el Digesto: «Se considera que lo mata, no solamente a
quien asfixia a un nifio, sino también el que lo arroja, y el que le niega la comida, y el que lo
exhibe en lugares publicos para provocar una misericordia que €l no tiene» (Dig. 25.2.5).
Este aspecto de normar legalmente las acciones que se pueden realizar con un infante o nifio
quedan reguladas de igual manera al avanzar los siglos y ser otras realidades, observando en
la ley Sélica del siglo V-VII d.C. lo siguiente: «El que mata a un nifio en el vientre de su
madre o dentro de los nueve dias de su nacimiento antes de que tenga nombre, y se prueba
en su contra, sera responsable de pagar cuatro mil denarios (es decir, cien sélidos).» — 4. Si
vero infantem in utero matris suae occiderit ante quod nomen habeat cui fuerit adprobatum

IV M dinarius qui faciunt solidos C culpabilis judicetur.'4*

1.2. Muerte y memoria

De manera profusa y con mayor normalidad se ha trabajado el concepto de memoria,
tendiendo a asociarlo a recuerdo o incluso a registros del pasado. Menester es poder proyectar
algunos planteamientos e ideas en cuanto al mismo, tanto aclaratorios minimos como
aspectos conductores para la presente tesis. Por un lado, se ha visto que el individuo depende

de su entorno para el acto de evocar eventos pasados, con lo cual esto llevaria a Halbwachs

143 Corbier, «Child exposure and abandonment»..., 57; Janette McWilliam, «Children among the dead: The
influence of urban life on the commemoration of children on tombstone inscriptions», en Childhood, Class and
Kin in the Roman World, ed. por Suzanne Dixon (London-New York: Routledge, 2001), 78; Rawson, «Adult-
Child Relationships in Roman Society»..., 12.

144 Para la ley Salica y la traduccion del mismo, favor ver: Jakob Behrend, Lex Salica (Weimar: H. Bohlaus
nachfolger, 1897), 41, ley 24. 4; Katherine Fisher, The laws of the Salian Franks (Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 1991), 86.
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a entender que los recuerdos deben situarse dentro de un contexto mayor, un espacio
colectivo; también, y proyectando el punto, manifiesta que «[...] es en la sociedad donde
normalmente el hombre adquiere sus recuerdos, es alli donde los evoca, los reconoce y los
localiza».1*® Esto daria paso a una interdependencia entre ambos, que seria el concepto de
marcos de la memoria, entendido como «[...] la combinacién de los recuerdos individuales
de muchos miembros de una misma sociedad.»'*® En este proceso de recordar, Teresa
Jiménez-Calvente recuerda la dimension eventiva del recuerdo, la cual explica en el sentido
que es donde la atencion va centrada hacia la imagen o cosa que viene al recuerdo de uno;**’
por lo tanto, la memoria tendra un valor causativo frente a esto, lo cual se evidencia de buena
manera en las inscripciones sepulcrales cuando se inician con la palabra memoria, como un

hacer recordar, tal como monumentum.'4®

Jan y Aleida Assmann han proyectado la memoria, concibiendo que existe una
memoria comunicativa, de la cual se considera que no es una préactica institucionalizada,
siendo difusa,*° efimera y trivial,*>® y por otro lado estaria la memoria cultural, considerando
que esta presenta algunas caracteristicas, a saber: a) conserva identidad-relacion con el grupo;
b) reconstructividad, donde ningun recuerdo puede conservar un pasado como tal, por lo cual
siempre relaciona su forma con una situacion actual; c¢) forma, que se entiende que la
cristalizacion del significado comunicado debe ser un requisito previo, y no es un asunto de
escritura; d) organizacion, donde debe existir una proteccion institucional de la
comunicacion, asi como una especializacion de los portadores de dicha memoria cultural; €)
responsabilidad, por cuanto existen conocimientos y simbolos, siendo estos ultimos

importantes y no importantes o centrales y periféricos, pero teniendo relevancia la

145 Maurice Halbwachs, Los marcos sociales de la memoria (Barcelona-Concepcion-Caracas: Anthropos
Editorial, Universidad de Concepcién, Universidad Central de Venezuela, 2004), 8.

146 Halbwachs, Los marcos sociales de la memoria..., 9.

147 Teresa Jiménez-Calvente, «Una incursion en el campo semantico del recuerdo en latin», Revista Espafiola
de Linguistica 23, n° 1 (1993): 146.

148 Teresa Jiménez-Calvente, «Sobre los significados de memoria en latin: breve estudio estructural», en
Estudios de linglistica latina: actas del IX Coloquio Internacional de Linguistica Latina: Universidad
Auténoma de Madrid, 14-18 de abril de 1997, editado por Benjamin Garcia-Hernandez (Madrid: Ediciones
Clésicas, 1998), 912-913.

149 Jan Assmann, «Kollektives Gedachtnis und kulturelle Identitat», en Kultur und Gedéachtnis, ed. por Jan
Assmann y Tonio Hoélscher (Franckfurt am Main: Suhrkamp, 1988), 10.

150 Aleida Assmann, «Kultur als Lebenswelt und Monuments, en Kultur als Lebenswelt und Monument, ed. por
Aleida Assmann y Dietrich Harth (Franckfurt am Main: Fischer-Taschenbuch, 1991), 14.

54



responsabilidad en lo formativo (como funcién educativa) y de normatividad (orientadora de
la accion); f) reflexividad, donde interpreta la practica comdn, es autoreflexivo. >

Los argumentos de los autores por mucha vigencia que posean, olvidan unos aspectos
no menos interesantes que Dasen y Spath han Ilamado a colacion: bajo el punto de vista
macro de aquella cultura que han trabajado se han obviado: a) los recuerdos de grupos
sociales especificos dentro de estas grandes culturas y b) que la vida cotidiana «[...] transmite
la ‘memoria cultural’ a través de acciones y comportamientos comunes en la esfera de la
‘memoria comunicativa’»,*>? lo cual sirve para la invencion de la tradicion, y precisamente
para la concepcion de la cultura romana como tal.>3 Con esto, es importante entender que la
invencion puede llevar la idea de olvido, y el olvido serd un elemento central para los estudios
de la memoria. Por ello, Bruno, Filosa y Marinelli dicen que la memoria implica olvidar,
citando 7 modos de olvidar, tanto los que ellos describen como borrado represivo, olvido
prescriptivo, olvido fundamental para la formacion de una nueva identidad, amnesia
estructural, olvido como anulacion, olvido como obsolescencia programada y olvido como
silencio humillado, por lo cual no estiman los considerados por Assmann (automatica,
conservadora, selectiva, reflexiva, defensiva, constructiva y terapéutica).® Galinsky
tomando estas ideas, Ilamd la atencion que tanto los individuos como los aparatos civicos no
pueden eternamente permanecer en el pasado. Ahora bien, este grado no puede llevar a mirar
con liviandad la reutilizacion de material epigrafico, aspecto que aparecera en las evidencias,
asi como en la propia prohibicién, que sera el ejemplo que el sintoma era mas comdn de lo
que se esperaba,**® y que la propia memoria y el sentido de esta sera a momentos dependiente

de las acciones humanas ajenas al propio difunto.

151 Assmann, «Kollektives Gedachtnis und kulturelle Identitat». .., 13-15.

152 Dasen y Spéth, «Introduction»..., 7.

153 Thomas Spath, «Faits de mots et d’images: Les Grands Hommes de la Rome ancienne», Traverse: Zeitschrift
flr Geschichte/Revue d'histoire 5, n° 1 (1998): 45-46.

154 Nicoletta Bruno, Marina Filosa y Giulia Marinelli, «Mechanisms of Memory and Forgetting», en
Fragmented Memory: Omission, Selection, and Loss in Ancient and Medieval Literature and History, ed. por
Nicoletta Bruno, Marina Filosa, y Giulia Marinelli (Berlin: de Gruyter, 2022), 1-2; Aleida Assmann, Formen
des Vergessens (Gottingen: Wallstein Verlag, 2016), 30-68.

155 Karl Galinsky, «Introduction», en Memoria Romana. Memory in Rome and Rome in Memory, ed. por Karl
Galinsky (Ann Arbor: The University of Michigan Press, 2014), 4; John Bodel, «From Columbaria to
Catacombs: Collective Burial in Pagan and Christian Rome», en Commemorating the Dead: Texts and Artifacts
in Context Studies of Roman, Jewish, and Christian Burials, ed. por Laurie Brink y Deborah Greekn (Berlin:
Walter De Gruyter, 2008), 211 donde el autor cita ejemplos de los columbarios con reutilizacion de varias ollas
funerarias con mas de una ocasion.
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La memoria en los espacios de conmemoracion fue parte de los grupos con sus
propias regulaciones internas, afirmando sus caracteristicas especificas. Dentro del actuar, se
conmemora tanto la muerte y la vida. La espontaneidad no debe enajenar las propias razones
0 motivos para registrar eventos, ya que pueden obedecer a distintas respuestas, tal como un
pequefio grafiti pompeyano en un muro que daba cuenta de lo que se podria considerar la
alegria espontanea de unos padres emocionados porque nacié su pequefia hija: «Nuestra hija
nacié temprano en la noche del sabado 2 de agosto» — lu(v)enilla // nata / die Satu(rni) (h)ora
secu(nda) v(espertina) / 1111 Non(as) Au(gustas) (CIL 04.294 (p. 194, 1199), Latium et
Campania). Lamentablemente, el registro en carboncillo debi6 ser del afio 79 d.C. o un poco
antes, por lo cual habria nacido poco tiempo antes de la erupcidon del Vesubio, y como
considera Varone, la bebé a tan temprana edad «[...] tuvo que renunciar al preciado don de
la vida que apenas le habia sido otorgado, y nunca pudo darse cuenta de lo que

significaba.»°

Lo que no se debe obviar es lo siguiente: las estelas funerarias tenian una importante
funcion, ya que servian como memorial privado y también como representacion de la persona
con su identidad, asi como la propia persona con la identidad familiar. Por ello, los epitafios
fueron disefiados bajo la premisa de variaciones locales, determinadas por el contexto cultural
por la cual una persona erigia la conmemoracion, asunto similar a la hora de analizar la
muerte y el entierro.*>” Por otro lado, no podemos obviar que la funcion de la lapida es
recordar al muerto, preservar nombre e identidad;**® es decir, son métodos de comunicacion.
Esta impresion, ademas debe considerar que el epitafio vuelve a abrir el proceso de pérdida,
puesto que no siempre colocar el epigrafe calza con el entierro o el depositar las cenizas, por
lo cual la familia vuelve a lamentar la partida, y en esto el registro funerario grafica el traslado
de un cuerpo, donde un epitafio de época griega recuerda el episodio: «Aqui reposa Floro, el
hijo de Cecilio y de Estacte. Lo han traido desde otra tumba, por vez segunda lo han llorado.

Su pequerio cuerpo de seis afios dejo en sus padres inmenso dolor por la nifiez perdida, y yace

156 Antonio Varone, Erotica pompeiana. Love Inscriptions on the Walls of Pompeii (Roma: L'Erma di
Bretschneider, 2002), 168- 169.

157 Louise Revell, «The Roman life course: a view from the inscriptions», European Journal of Archaeology 8
(2005): 43-63.

pp. 43-63

158 Hope, «Inscription and Sculpture: the Construction of Identity in the Military Tombstones of Roman
Mainz»..., 181.
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en este sepulcro bafiado en llanto» (GV 715). Retomando el punto, las inscripciones con todos
sus componentes e incluso los superlativos, expresan algo méas que inscribir palabras en una
lapida, son exposiciones claras de la importancia de la pérdida vivida por parte del
sobreviviente, y el epigrafe se encuentra cargado de significacion para el entendimiento del

propio sentir frente a la muerte. '

Con todo lo anterior, no es extrafio encontrar que Karl Galinsky expusiera que la
memoria termind por definir la civilizacion romana,*®® en ese variopinto de emisiones y
emociones. Esta es parte de la propia cultura romana, codificada textualmente en los trazos
de autores como en otros elementos escritos,*%! tal como las inscripciones sepulcrales, que
terminan por invitar al lector y estudioso a no mirar con indiferencia 0 como mera repeticion
mecanica de acciones la muerte acaecida. La tragedia por la perdida de seres queridos es
comprensible por la extension del dafio que esta produce. Un epigrafe de Aquileia da cuenta
de informacion importante sobre la posicion de un soldado, que esto le permitid obtener
derechos civiles, relatando la duracion de su carrera, para pasar a exponer sobre la muerte
prematura de su hijo, la tragedia de la madre y esposa al perder a 2 de sus seres queridos en
un mes y medio, ya que el padre sobrevivio 47 dias después de la muerte de Stercorio.'?Aqui
no se presencia mayor emocion dentro de la formulacion del escrito, pero se puede entender
que esta repeticion mecanica esconde las emociones inmersas en la propia vida de la madre
Castorinam que perdia a su esposo e hijo, sin que se pueda saber si tuvo otros hijos que

sobrevivieran o su familia finalizaba con estos decesos:

«Alos espiritus de los difuntos. Flavio Augustalis centurion de la legién Prima
Italica Moesica, (fue) militar 20 afios, 6 meses, 12 dias, 4 horas. Vivi6 41 afios, 7
meses, 15 dias y 6 horas. Vivi6 con su sefiora Castorina 8 afios, 3 meses, 6 dias, 4

159 pascal Arnaud, «Le vocabulaire romain de I’affection dans les sphéres du public et du privé aux trois
premiers siecles de I’ére chrétienne», Noesis, n°16 (2010): 34; Angelos Chaniotis, «Rituals between Norms and
Emotions: Rituals as Shared Experience and Memory», en Ritual and Communication in the Graeco-Roman
World, ed. por Eftychia Stavrianopoulou (Liége: Centre international d'étude de la religion grecque Antique,
2006), 219-222.

180 Galinsky, «Introduction»..., p. 1.

161 Maurizio Bettini, «Anthropology», en Oxford Handbook of Roman Studies, ed. por Alessandro Barchiesi y
Walter Scheidel (New York: Oxford University Press, 2010), 259.

162 Jason Mander, Portraits of children on Roman funerary monuments (New York: Oxford University Press,
2013), 208-209; Valerie Hope, Constructing Identity: The Roman Funerary Monuments of Aquileia, Mainz and
Nimes (Oxford: Archaeopress, 2001), 136.
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horas y con el hijo Stercorio que vivio 3 afios, 7 meses, 10 dias y 6 horas. El padre le

sobrevivi6 47 dias. Castorina puso el titulo (en la loza finebre) a sus seres queridos.»

D(is) M(anibus) | Fla(vius) Augustalis cent(urio) | leg(ionis) Pri(mae)
It(alicae) Moes(icae) militajvit annis XX me(n)s(ibus) VI die(bus) | XII (h)oras 111l
vixit annis | XLI me(n)s(ibus) VII die(bus) XV (h)oras | Il (h)abuit comiugem
Cl|astorinam annis | VIII me(n)s(ibus) 111 die(bus) VI (h)oras | 1111 et filium Stercorium
| qui vixit an(nis) 11 me(n)s(ibus) VII dile(bus) X (h)or(as) VI supravixit pater |
die(bus) XLVII posuit titolum | Cas(torina) conp(ari) ca(rissimo) suo (InscrAg-
02.2739 = CIL 05.914)

No hay consenso sobre la emision del epigrafe anterior, habiendo dos posibles
dataciones, donde Barbara Weber-Dellacroce entrega la fecha el siglo 1V d.C. y Florian
Matei-Popescu la segunda mitad del siglo 111 d.C.1%® Sobre el nombre Stercorium, este se
presenta bastante problematico. En primer lugar, seria poco prudente aceptar que le llamasen
asi por ser basura o estiercol, ya que, si eso fuese asi, no podria tomarse como légico que
algo que no quieren fuese considerado en un epigrafe para la posteridad. William Withrow
expone que ocupar palabras despectivas como estos nombres, obedece al rechazo que los
paganos tenian de los cristianos, donde estos Ultimos adoptaban las ofensas como acto de
humildad y humillacién.*®* Por otro lado, Mike Aquilina se apoya en Mazzoleni al plantear
que los romanos paganos tendian a abandonar a sus hijos con defectos y estos eran rescatados
por familias cristianas. Si esto fuese asi, seria un triunfo de la ironia, donde ellos daban una
nueva oportunidad de vivir a los que eran considerados indeseados.®® Otro caso es la muerte
de un tal Ver(- - -) Frecuentianus, casado, que moria a la edad de 30 afios (CIL 05.7950 (p.
932) = Pais 1032 = IANice 122 = ILGN +4 = CAG-06, p. 341, Cemenelum, Alpes Maritimae,
151-300 d.C.). Su muerte es descrita en un altar que fue unido por cemento para que tuviese

lectura al epitafio, relatando sus afios vividos, pero refiere que tras su partida dejé un hijo

163 Barbara Weber-Dellacroce, Kleinformatige Bilder der rémischen 'Kernfamilie': Untersuchungen zu Typen,
Ikonographie und Bedeutungen. Inaugural-Dissertation zur Erlangung der Doktorwiirde der Philosophischen
Fakultat (Trier, Universitat Trier Fachbereich Ill: Klassische Arch&ologie, 2011), 92; cfr. Florian Matei-
Popescu, «Armata romana in Moesia Inferior» (tesis doctoral, Universidad de Bucarest, 2009), 127.

164 William Withrow,. The catacombs of Rome, and their testimony relative to primitive Christianity (New York:
Nelson & Phillips, 1874), 456.

185 Mike Aquilina, Faith of Our Fathers: Why the Early Christians Still Matter and Always Will (Ohio: Emmaus
Road, 2012), 89.
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vivo de 7 meses, el cual moriria al poco andar a la edad de 2 afios, 6 meses y 19 dias (FIG.
2). Una tal Abru(- - -) Paterna dedico el altar, y lamentablemente no existe consenso en los

nombres de quienes dedican y estan dedicados en la inscripcion. 1%

FIG. 2: altar funerario de un nifio que sobrevivio a su padre, pero que muere a los 2 afios y fraccion.
Imagen obtenida desde Stéphane Morabito, Inscriptions Latines des Alpes maritimes (Nice: Editions IPAAM, 2010), 412.

Es esta memoria social romana la que estd vinculada a los individuos en el
cumplimiento pleno de las normas colectivas,'®’ pudiendo estas ser tan amplias desde las
relaciones sociales, la conducta frente a la guerra, las decisiones politicas, al propio vivir. %8

Ejemplos de esto se pueden encontrar en autores como Cicerdn cuando da el consejo dirigido

166 Stéphane Morabito, Inscriptions Latines des Alpes maritimes (Nice: Editions IPAAM, 2010), 411-413.
167 Dasen y Spéth, «Introduction»..., 8.
188 Baroin, «Remembering one’s Ancestors, Following in their Footsteps, being like thems. .., 28-29.
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a Antonio de imitar sus antepasados (Fil. 1.27), y que los jévenes sepan qué cualidades deben
imitar de sus ancestros (Cic. Off. 1.121), o que se dediquen a un oficio distinto y no
representen el linaje que estos tenian a modo de modelo, tal como la critica que hace Ciceron
a Marco Bruto por haber sido acusador publico y ser «deshonra grande de vuestro linaje» —
dedecus generi vestro (Cic. Brut. 130), o actuar de mala manera, desconociendo su propio
pasado y la conducta que debiese haber sido heredada, tal como el ataque directo de Ciceron
contra Pison: «Oscuro, inmundicia, vergiienza, que olvidas el origen de tu padre y apenas te
acuerdas del de tu madre» (Pis. 62), asunto que también aparece en Tacito al condenar el
actuar del ex consul Mamerco Escauro, tratdndolo de «vergiienza de sus mayores, deshonraba

con su accion infame» (Tac. Ann. 3.66.2).

Parte de la materializacion de lo anterior se concreto en el respeto a los antepasados
mediante la ereccion de las mascaras funerarias que se solian colocar en las casas, pero no
fueron solamente con la intencion para que las generaciones futuras los conocieran, sino para
que imitaran a dichos antepasados (Val. Max. 5.8.3). Esto se conecta con el aviso que da
Plinio a Corelia Hispulla sobre Julio Genitor como profesor para el hijo de esta, y que el tutor
recordara la nobleza de los ancestros y «qué grandes nombres y cuantos lleva sobre sus
espaldas.» (Plin. Epist. 3.3.6). Ahora, este asunto de las mascaras familias o estatuas de los
antepasados como minimo permitieron estar informado de lo que hicieron quienes
precedieron e hicieron que el nombre de la familia creciera, porque es una ignorancia absoluta
y de total imprudencia el desconocer esto, tal como Cicerdn reclama de Escipion Metelo, que
creia que su bisabuelo habia sido censor, cosa que era una completa falla en la inscripcion de
la estatua «jOh vergonzoso ‘error historico’!» (Cic. Att. 6.1.17). Estas ideas contenidas en
los 3 autores citados anteriormente en cuanto a la educacion deben llevar a considerar como
un punto de partida la mirada hacia los nifios, donde la calidad del individuo dependera de la

educacion que tenga, asi como la atmésfera moral donde era educado.®®

En cuanto al monumento funerario, la discusion ha pasado desde el objeto mismo en

primer plano, a la comprension de su contexto, llevando a pensar que forma y contenido

189 Susan Treggiari. «Ancestral Virtues and Vices: Cicero on Nature, Nurture and Presentation», en Myth,
History and Culture in Republican Rome: Studies in Honour of T.P. Wiseman, ed. por David Braund y
Christopher Gill (Exeter: University of Exeter Press, 2003), 162; Harders, «Beyond Oikos and Domus: Modern
Kinship Studies and the Ancient Family»..., 52.
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forman un mensaje para el espectador. Como primer aspecto, es importante tomar la
advertencia de Michael Rostovtzeff en el prefacio de su obra Mystic Italy, referida a la mirada
y anélisis de los monumentos arqueoldgicos, lo cual se cifie de manera adecuada a los

funerarios:

«Solo quienes se han ocupado profesionalmente de los monumentos
arqueologicos y de su interpretacion, saben lo dificil que es esta tarea, especialmente
la interpretacion de monumentos que ilustran ideas y ritos religiosos. Es muy facil ver
demasiado en los monumentos o ver demasiado poco, captar los detalles y pasar por
alto los puntos esenciales o viceversa. Los simbolos, especialmente los simbolos
misticos, son dificiles de entender y uno puede verse inclinado a ver un simbolo o un

rito mistico donde no lo hay.»*"°

Esto ha tenido repercusion en variados estudios, siendo Emile Linckerheld quien en
1929 tomo el planteamiento de Rostovtzeff al iniciar su trabajo sobre el simbolismo de las
estelas funerarias galo-romanas, argumentando que la distincion entre simbolo religioso y
adorno decorativo suele ser muy delicado, y que el propio simbolo a la larga puede
convertirse en un mero accesorio, asi como el adorno no tiene estandarizado un origen
monogénico, es decir, no posee procedencia de un modelo estandar, por lo cual su fin es la
que determinara el objeto en cuestion.!’ La autora Zerbe es quien llama a colacion los
avances en este entendimiento en la segunda mitad del siglo XX por académicos como
Warnke o Ettlinger.!’? Basta entender en este punto que el simbolo de presenciar la
representacion de infantes o nifios debe llevar a pensar y meditar las palabras de Linckerheld,
ya que es en la interpretacion de los objetos funerarios donde se pueden encontrar las propias
respuestas al proceso mortuorio y de conmemoracion que se buscaba exponer. Esto lleva a
ilustrar el caso de un nifio esclavo en una rudimentaria estela, el cual no es mas que el reflejo

de lo que se desarrollard de una u otra manera: su representacion al parecer muestra que

170 Michael Rostovtzeff, Mystic Italy (New York: Henry Holt and Company, 1927), Xiv.

171 Emile Linckerheld, «Le symbolisme astral des stéles funéraires gallo-romaines des Vosges et de I'lllyrie».
Revue Celtique 46 (1929): 29.

172 Doreen Zerbe, Reformation der Memoria: Denkmale in der Stadtkirche Wittenberg als Zeugnisse
lutherischer Memorialkultur im 16. Jahrhundert (Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt GmbH, 2013), 19;
Leopold Ettlinger, «Kunstgeschichte als Geschichte», Jahrbuch der Hamburger Kunstsammlungen 16 (1971):
7-19.
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llevara cefiido un pafial a su cintura (FIG. 3). Lamentablemente no dice edad u algo que
permitiese saber con exactitud lo que vivio, pero la figura a cuerpo completo da a pensar que
se trata de un infante esclavo, presentando una escueta y mal disefiada referencia, pero sea
como sea, se intentd conservar su recuerdo, aunque fuese en el sentido mas basico: Sec/undi/o
/ hic situs / est (CIL 08.9516 (p. 1984), Caesarea, Mauretania Caesarensis).

B sa

Addl At
FIG. 3: estela funeraria de Secundio.

Imagen obtenida desde https://db.edcs.eu/epigr/bilder.php?s_language=en&bild=PH0010323

1.3. Muerte, mortalidad, registros epigréaficos y literarios.

Considerando la mortalidad y sus respectivas tasas, académicos como Nancy Howell
plantearon que patrones de mortalidad en diferentes poblaciones estuvieron encauzados a los
mismos impactos, que fue la alta mortalidad de los recién nacidos,!” provocando la

afectacion de la propia conformacién social y la proyeccién en la observacion de la

173 Nancy Howell, «Toward a Uniformitarian Theory of Human Paleodemography», Journal of Human
Evolution 5, n° 1 (1976): 35.
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convergencia demogréfica. A esto, se suman otras afectaciones de la mortalidad infantil que
ha Ilamado a colacion Woods, tales como la muerte neonatal, perinatal, el periodo de
lactancia, enfermedades infecciosas,'™ asi como la propia nutricion, malnutricion de la
madre o de las nodrizas en los casos que correspondiese, pudiendo provocar infecciones
como candidiasis que trajeran aparejado inflamacion de la boca, complejidad para comer y
absorcion de nutrientes, complicaciones en el cambio de alimentacion tras el destete que
exponia a nuevas bacterias e infecciones que, por ejemplo, como dicen Upson-Saia, Marx y

Secord, «causaban diarrea o dificultaban la absorcién de nutrientes.»*"®

Dichas consideraciones no dejan de evocar el pasado romano, porque aspectos
bioldgicos son la base para la propia fertilidad y mortalidad en esto,!’® aunque debe quedar
establecido con claridad la sincera manifestacion que la mortalidad en Roma y su Imperio,
asi como la de infantes y nifios, es imposible de determinar de manera certera como exponian
Salmon y Néraudau.’” Lo anterior, se apoya en la falta de datos que permitan dar respuesta
a las preguntas demograficas, ya sea por los restos materiales sepulcrales, 6seos, asi como la
propia informacidn epigrafica que presenta inscripciones incompletas, hallando ejemplos que
se encuentran diseminados por distintos espacios en Roma, como los que se estan en el atrio

de Santa Maria en Trastévere (FIGS. 4 y 5) y que decoran una de las paredes al lado de la

puerta derecha: - - - - - - [- - -]++ [- - -] filio / karissimo / vix(it) an(nis) | m(ensibus) I11 /
dieb(us) M/ [- - --- - ?] (CIL 06.30394, 3, Roma, 171-230 d.C.) o el epitafio debajo de
aquel: [------ ?]ae Cornelian/[- - - vixi]t ann(is) VIII1 dieb(us) X/ [-- - - - - ?] (CIL 06.16104,

Roma, siglo 11 d.C.).

174 Woods, «On the Historical Relationship Between Infant and Adult Mortality»..., 216-217.

175 Kristi Upson-Saia, Heidi Marx y Jared Secord. Medicine, Health, and Healing in the Ancient Mediterranean
(500 BCE-600 CE). A Sourcebook (California: University of California Press, 2023), 367.

176 Saller, Patriarchy, property and death in the Roman family..., 22.

177 Pierre Salmon, Population et dépopulation dans I'Empire Romain (Bruxelles: Latomus, 1973), 82; Jean-
Pierre Néraudau, Etre enfant & Rome (Paris: Les Belles Lettres, 1984), 373.
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FIGS. 4 y 5: ejemplos de inscripciones fragmentadas. Detalle a la derecha de dos inscripciones de infante de 1
afio y nifio de 8 afios. Atrio de Iglesia Santa Maria en Trastévere, Roma. Fotos del autor.

Se agrega a esto la distribucion geografica de los epigrafes sepulcrales,*’® la pérdida
de estas evidencias o el uso de estos para otros fines, cosa que se puede evidenciar en el trozo
mutilado del sarcofago de Aelia Agathe que se puede apreciar en el muro de la tumba
monumental de Cecilia Metela en la via Appia (CIL 06.10834 = AE 1982.87, contextualizado

en el capitulo 3), la estela funeraria (FIG. 7) dedicada por una duefia a su esclava de 1 afio y

178 'Wwilhem Levison, Die Beurkundung des Civilstandes im Altertum. Ein Beitrag zur Geschichte der
Bevolkerungsstatistik (Inaugural-Dissertation zur Erlangung der Doctorwiirde bei der Hohen Philosophischen
Fakultat der Rheinischen Friedrich-Wilhelms) (Bonn: Universitats-Buchdruckerei von Carl Georgi, 1898), 82.
La emision epigréfica no fue unitaria en el Imperio Romano, lo cual en el caso de Britannia se evidencia en
menor grado en concomitancia con los edificios publicos y estatuaria, sin que eso signifique un
empobrecimiento de la provincia o de una menor importancia de esta. Favor ver Martin Millett, The
Romanization of Britain: An Essay in Archaeological Interpretation (Cambridge: Cambridge University Press,
1990), 78, 81-83 y 104 (inscripciones que registran benefacciones arquitectonicas en Britannia y provincias
adyacentes).
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8 meses que hoy decora en un pequefio espacio la fachada de la catedral de San Eunasio
(CIL 09.3637 (p. 1683), Aveia, Samnium, 101-230 d.C.), o el epitafio proveniente de Africa
Proconsularis de Hordonia Saturnina de 12 afos, el cual estaba contenido en un cippo
funerario que fue sacado de lugar original junto con otro cippo de un posible Felix de 70 afios
(FIG. 6), siendo unidos en forma de pilar junto con un altar con pulvinar para crear el pilar
de la construccion, y que incluso se le dio el uso para amarrar animales como evidencia la
perforacion (AE 2013.2070);}"° a esto también se une la reutilizacion de material finebre
para otra conmemoracion, tal como se puede leer en la mezcla epigrafica cristiana que ocupa
elementos paganos en CIL 08.11433 = ILCV+4336: D(is) M(anibus) s(acrum) / Q(uintus)
lulius Cris/pinus signum Ce/lerius puer optimae / indolis cruda ae/tate raptus vixit / annis
X1 mens(ibus) / X1 dies XII.

179 Otros ejemplos: un epitafio como material de construccion en CIL 12.2599 = ILN-05-03.842, asi como el
altar funerario de Lolliaa Atticae de 12 afios en CIL 03.5618 = IBR 439 = NIBayern 95 = AE 1988.909, el cual
fue dispuesto de lado para ser parte de una muralla. En Numidia se observan dos epigrafes, donde el registro
CIL 08.18010 y 18011 aparecen como pared de una construccion de exterior, donde la tltima conmemora a un
nifio de 14 afios y una infante de 2 afios). En Roma se pueden citar como muestra el epitafio de un nifio de 3
meses en CIL 06.18910 (p. 3523) o la nifia de 5 afios (CIL 06.24455 = ICUR-01.236 = AE 2000.172) que estan
dispuestos como parte del piso de la Iglesia San Clemente en Roma. Hispania Citerior presenta ejemplos, donde
se utilizaron cippo funerarios de varios registros como parte de una muralla en ERAvila 105.01-13, ERAvila
106, ERAvila 107.1-2; ERSegovia 3 = HEp 1999.501 = HEp 2010.277*; ERSegovia 4 que fueron confundidos
como romanos, pero son medievales. Para esto: Juan Santos Yanguas y Angel Luis Hoces de la Guardia,
«Inscripciones Romanas de Segovia Il1l: “Addenda et Corrigenda” a Epigrafia Romana de Segovia y su
Provincia», \eleia, n° 27 (2010): 335.
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FIG. 6: reutilizacion de cipos funerarios y base de altar para crear pilar, el cual presenta evidencia de uso para amarrar animales. Imagen
obtenida desde http://rusafricum.org/en/thuggasurvey/DU066/DUO66EP002/

FIG. 7: reutilizacion de estela funeraria en el frontis de la catedral. Imagen obtenida desde
https://db.edcs.eu/epigr/bilder.php?s_language=es&bild=$CI_CIL_09_03637.jpg;PH0006989;PH0006990&nr=2

Otros antecedentes a considerar son los cambios en el uso del suelo, recordado por
Horacio cuando menciona que ciertos lugares de entierro se han convertido en jardines
«donde hace poco la gente veia con pena un campo que los huesos blanquecinos afeaban»
(Hor. Sat. 1.8.15-17), o la superposicion de restos por la posible falta de sefializacién duradera
que facilito la reutilizacidn del suelo o el deseo de agruparse por razones afectivas, familiares
o sociales,'® entre otras variables que se puedan considerar, de las cuales incluso se debe
pensar y meditar en torno a los cambios en los usos de métodos de enterramientos, tal como
lo fuese el de monumentos funebres, pasando del uso de estos a columbarios, para

posteriormente ser costumbre catacumbas subterraneas «a medida que aumenta el papel del

180 | aurence Tranoy, Valérie Bel, Georges Patrice, y Frédérique Blaizot, «Les espaces funéraires», Gallia 66,
Fasc. 1 (2009): 290.
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cementerio y la importancia de las tumbas como los marcadores de visualizacién».!8! Con
respecto a los monumentos y los columbarios, los primeros sirvieron para poder acomodar 1
0 2 generaciones,'® mientras que los segundos fueron contemporaneos a los monumentos
con tumbas y grupos de retratos, siendo parte de una comunidad extendida, tal vez como
forma de solucién solidaria frente a los obstaculos sociales persistentes y la falta de respeto
frente a la muerte cotidiana de parte de la sociedad, '8 albergando ollas cinerarias de esclavos
y libertos que querian afirmar su importancia y que anhelaban con lograr obtener aquella
memoria perpetua,'® presentando infraestructuras diversas para grupos heterogéneos social

y econémicamente. 18

Y de aqui la importancia de algunos collegia, los cuales fueron sacerdotales y
privados, donde estos ultimos fueron constituidos desde personas muy acaudalas a la
inclusion de grupos que su estatus legal no les permitia pertenecer a la élite,'®® teniendo
funciones diversas, como las de disponer de comidas para sus integrantes, asi como lugares
para depositar sus cuerpos: «Loc(us) sep(ulturae) / convictor(um) / qui una epulo / vesci
solent / in fr(onte) p(edes) in agr(o) / p(edes)» (CIL 11. 6244 = ILS 7312a, Fanum Fortunae,
Umbria, siglos I-11 d.C.).®¥" Del mismo modo, prestaron asistencia como ayudar en la
ereccion de inscripciones funerarias, asistencia en los funerales, dar banquetes funerarios,

rituales funerarios, mantencion del espacio de entierro.'® No es inocente poder estimar que

181 Scott, Space and society in the Greek and Roman worlds. .., 77.

182 | assére, Manuel d epigraphie romaine: L individu-La cite..., 225.

183 Dorian Borbonus, Columbarium tombs and collective identity in Augustan Rome (New York: Cambridge
University Press, 2014), 6; Devon Stewart, «Ethnic identity, social identity, and the aesthetics of sameness in
the funerary monuments of Roman freedmen», en The Ancient Art of Transformation: Case Studies from
Mediterranean Contexts, ed. por Renne Gondek y Carrie Sulosky (Oxford: Oxbow Books, 2019), 137.

184 |_assére, Manuel d epigraphie romaine: L individu-La cite..., 227.

185 Richard Saller, «Introduction», en Commemorating the Dead: Texts and Artifacts in Context Studies of
Roman, Jewish, and Christian Burials, ed. por Laurie Brink y Deborah Greekn (Berlin: Walter De Gruyter,
2008), 2.

186 Sysan Treggiari, Roman Freedmen During the Late Republic (Oxford: Clarendon Press, 1969), 202-203;
Jinyu Liu, Collegia Centonariorum: The Guilds of Textile Dealers in the Roman West (Leiden: Brill, 2009), 162;
Stephanie Armstrong, «Collegia and Mortuary Archaeology: Identifying the Non-Elite of the Roman Empire»,
Journal of the University of Manitoba Anthropology Students Association 30 (2015): 4-5.

187 John Patterson, «The collegia and the transformation of the towns of Italy in the second century AD.», en
L'ltalie d'Auguste a Dioclétien. Actes du colloque international de Rome (25-28 mars 1992), VV. AA. (Rome:
Ecole Francaise de Rome, 1994), 233; Przemystaw Wojciechowski, Roman Religious Associations in Italy (1st—
3rd century) (Torun: Nicolaus Copernicus University, 2021), 115.

188 Salway, Roman Britain..., 696-697, donde cita la inscripcion RIB-01, 1436 dedicada a un esclavo: «A los
espiritus del difunto..., esclavo de Hardalio; el gremio de sus compafieros de esclavitud le encomendd esto (a
quien) lo merecia» (Onnum, Britannia, siglo 11l d.C.); Liu, Collegia Centonariorum: The Guilds of Textile
Dealers in the Roman West..., 266.
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los libertos al poder ser parte de estos grupos podrian intentar obtener algun grado de

mejoramiento en su estatus social.*8°

Tampoco se debe eximir de la ecuacion los enterramientos masivos en fosas comunes,
porque tanto el aumento del precio para cremacion como el de suelos para enterrar, provoco
entierros masivos. Varron comenta que este es el lugar donde van los pobres: «Fuera de las
ciudades existian los lugares llamados puticuli (de putei «pozos»), porque alli se enterraban
hombres en pozos (putei), a no ser que tengan la denominacién de puticuli (la de un lugar
publico que esta mas alla de las Esquilias), como Elio escribe, mas bien porque se pudrian
(putescebant) alli los cadaveres arrojados.» (Varro, L.L. 5.25.5-8, siendo una idea también
contenida en Agenio Urbico, Cont. P 18.1-2 (La. 86.8) y Cont. P 18.7-8 (La. 20.30)). La
podredumbre que dice Varron puede estar relacionada a la cremacion masiva, la cual, con
recursos combustibles escasos por su costo, terminaria provocando una incineracion pobre y
no del todo efectiva seglin lan Morris,*®® lo cual Lanciani pudo confirmar por medio de
evidencias arqueoldgicas en el Esquilino al excavar una fosa con medidas de 48.7 metros de
largo, un ancho de 30.48 metros y casi 10 metros de profundidad, calculando que, a lo menos,
contenia un aproximado de 24.000 cuerpos, con un hedor insoportable.*®* En el punto de los
puticuli a las afueras del Esquilino, a Bodel le sorprende que el cambio no produjese una
atencién mayor en cuanto al asunto religioso (en cuanto a lo sacer del mismo), mientras que
Kyle cree que el cambio y la propia legislacion obedece mas a mantener libre de

contaminacion a la ciudad en cuanto a preocupaciones religiosas que higiénicas. %2

189 | ju, Collegia Centonariorum: The Guilds of Textile Dealers in the Roman West..., 171; Cfr. la opinion
discutible de Ray Laurence, «Introduction», en Cultural identity in the Roman Empire, ed. por Ray Laurence y
Joanne Berry (London: Routledge, 1998), 2, donde observa —citando a Finley— que este estatus social, bajo el
alero de lo que se entiende como identidad cultural, dependi6 de la ciudadania comdn.

190 Morris, Death-Ritual and Social Structure in Classical Antiquity..., 42-43.

191 Rodolfo Lanciani, Ancient Rome in the Light of Recent Discoveries (Boston-New York: Houghton, Mifflin
and Co., 1890), 65-67. Andlisis de estos dep6sitos en Jack Lennon, Pollution and religion in ancient Rome
(Cambridge: Cambridge University Press, 2014), 147; Cid Zurita y Lagos Aburto, «La muerte de los nifios en
el Occidente del Imperio Romano. Siglos I-111 d.C. Aprontes para una discusion»..., 92; Andrés Cid Zurita,
2023. «Miradas hacia la muerte, contaminacion y condena en el Occidente del Imperio Romano, siglos I-1V
d.C. Re-pensando concepciones en base a diversas fuentes», en Conceptos, métodos y fuentes para el estudio
de la Antiguedad. Lineas de investigacion actuales, ed. por Ana Martin Minguijon, Karen Vilacoba Ramos y
José Nicolas Saiz Lopez (Madrid: Dykinson, 2023), 245.

192 John Bodel, «Dealing with the dead: Undertakers, executioners and potter’s fields in ancient Rome», en
Death and disease in the ancient city, ed. por Valerie Hope y Eireann Marshall (London-New York: Routledge,
2000), 134; cfr. Donald Kyle, Spectacles of Death in Ancient Rome (New York-London: Routledge, 1998), 129.
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John Bodel estimd que una ciudad como Roma en época del emperador Augusto
debiese haber tenido una poblacion de ca. 750.000 habitantes, y planteando una mortalidad
del 40%, unas 30.000 personas deben haber muerto al afio, lo que significa que dia a dia
fallecian 82 residentes promedio,*®® por lo cual la demanda de espacios individuales se hizo
cada vez mayor.*®* El efecto de cementerio urbano, provocado por una dieta exigua o por
carencia de alimentacion suficiente, sumado a condiciones higiénicas precarias, Yy
enfermedades diversas como tuberculosis, brotes de pestes como malaria en Roma o lepra en
Egipto en ciertas temporadas, hicieron que las tasas de mortalidad fuesen mas altas de lo que

se conoce en las sociedades actuales,'® provocando un dafio mayor en locaciones con altas

193 Bodel, «Dealing with the dead: Undertakers, executioners and potter’s fields in ancient Rome»..., 128-129.
194 Cid Zurita y Lagos Aburto, «La muerte de los nifios en el Occidente del Imperio Romano. Siglos I-111 d.C.
Aprontes para una discusion»..., 92-93; Cid Zurita, «Miradas hacia la muerte, contaminacién y condena en el
Occidente del Imperio Romano, siglos I-1V d.C.»..., 245.

195 Koloski-Ostrow, The Archaeology of Sanitation in Roman Italy: Toilets, Sewers, and Water ..., 89; Sallares,
Malaria and Rome: A History of Malaria in the Ancient Italy..., 129; Scobie, «Slums, Sanitation, and Mortality
in the Roman World»..., 399-433; Richard Ducan-Jones, «The impact of the Antonine plague», Journal of
Roman Archaeology 9 (1996): 108-136; Walter Scheidel, «A model of demographic and economic change in
Roman Egypt after the Antonine Plague», Journal of Roman Archaeology 15 (2002): 97-120; James Greenberg,
«Plagued by doubt: reconsidering the impact of a mortality crisis in the 2nd ¢. A.D.», Journal of Roman
Archaeology 16 (2003): 413-425; Greg Woolf, The life and death of ancient cities: a natural history (New York:
Oxford University Press, 2020), 397; Cid Zurita, «Miradas hacia la muerte, contaminacion y condena en el
Occidente del Imperio Romano, siglos I-1V d.C.»..., 243; Bruce Frier, «<Roman Demography», en Life, Death,
and Entertainment in the Roman Empire, ed. por David Potter y David Mattingly (Ann Arbor: The University
of Michigan Press, 2002), 87.

Un registro epigrafico esta en sintonia con temas de pestes, siendo una madre que con pesar despide a
su hijo, quien «quien sobrevivié a la muerte de su padre siete meses y un dia. Valeria Florentina, su madre,
desconsolada por el dolor de la pérdida de su querido hijo, y Sosia Valeria y Florentinus sus hermanos, colocaron
esta tumba y la dedicaron bajo el ascia.» (CIL 13.2276 = CAG-69-02, p. 612, Lugudunum, Lugudunensis).
Mencién y analisis de la anterior inscripcion en Auguste Allmer y Paul Dissard, Trion: Antiquités découvertes
en 1885, 1886 et antérieurement au quartier de Lyon dit de Trion (Lyon: Association Typographique, 1887),
227, n°106. Otro registro es de un padre retirado de caballeria y patrono de la colonia, quien dice que una
epidemia le quité a sus dos hijos: «A los sagrados dioses manes. Sacudido por un desastroso dolor, y
habiéndoseme arrebatado por mano de la més cruel fortuna el consuelo de mis hijos, contuve las 1agrimas que
me provocaba la situacion, ciudadanos, y grabé este epitafio. Pues, en un mismo dia, una cruel epidemia se me
Ilevé a estos dos nifios; ellos, Clemente y Vicenta, nos han sido arrebatados en plena flor de la juventud. Para
ellos, sus hijos, Geminio Clemente, oficial retirado de caballeria y patrono de la colonia, lo hizo y lo dedicé
junto con su esposa Placentina. Clemente vivid seis afios, seis meses y veintitrés dias, Vicenta [- - -]» (CIL
08.9048 = CLE 1610 = CLEAfrique 153 = AE 2012.+1814, Auzia, Mauretania Caesarensis, 51-300 d.C.).
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concentraciones de poblacion frente a pueblos pequefios o zonas campestres,!®

desencadenando un desequilibrio entre la tasa de natalidad y mortalidad.®’

Continuando con el punto de las enfermedades, en distintos periodos historicos
ocurrieron eventos de pestes,'® y se tiene informacion que el afio 143 a.C. habria ocurrido
un enfrentamiento entre romanos y galos salasos, perdiendo 5 mil hombres e infringiendo
igual derrota a su enemigo de vuelta en la batalla. Acontecimientos posteriores al evento dan
cuenta que al afio siguiente ocurri6 el nacimiento de un hermafrodita, el cual fue arrojado al
mar como forma de expiacion por mandato de los aruspices. De nada sirvi6 dicha accién,
puesto que igual sobrevino una hambruna y peste que azot6 la ciudad, abultando las calles
de cadaveres (Obseq. Prodig. 22), asi como las casas y lechos con el hedor de la muerte, sin
herederos que pudiesen reclamar las herencias por la mortandad imperante (Oros. 5.4.8-9),
asunto que se puede rastrear en la poesia tardia que recuerda en cuanto a la relacion que se
da entre calamidades y guerra: «Epidemia y colera divina es esta doncella de aciagos
funerales, a la que sigue Belona con su latigo manchado de sangre» (Anth. Lat. 11.33-35).
Otro episodio conocido es en epoca imperial en el 189 d.C., que Dion Casio relata que tuvo
casi 2.000 muertes al dia (C. D. 73.14). La polucion latente se entiende, entonces, como la
razon que los entierros y cremaciones no fuesen en la ciudad, ya fuese por el miedo, o por
los riesgos que presentaban para la salud, tal como menciona Cicerdn (Leg. 2.23.58) y que

rescata el mismo autor desde las XII Tablas (especificamente Lex XII, 10.1).

En tiempos recientes, algunas variables como disponibilidad de alimentos, ciertas
politicas estatales de ayuda para alimentacién, mejoras en salud, habitos, medicinas, han
permitido que la curva de mortalidad en la infancia y la nifiez en Chile no llegue a mas de

6.9% por cada 1.000 habitantes,'®® aunque estas cifras no siempre reflejaron la realidad,

196 Keith Hopkins, «Rome, Taxes, Rents and Trade», Kodai, Journal of Ancient History 6/7 (1995-1996): 60 =
Keith Hopkins, «Rome, Taxes, Rents and Trade», en The Ancient Economy, ed. por Walter Scheidel y Sitta von
Reden (New York: Routledge, 2010), 223.

197 Elio Lo Cascio, «Did the Population of Imperial Rome Reproduce ltself?», en Urbanism in the Preindustrial
World: Cross-cultural Approaches, ed. por Glenn Storey (Tuscaloosa: The University of Alabama Press, 2006),
52.

19 Como una epitafio que posiblemente entregue informacion de una muerte referido a este punto: «a causa
de una enfermedad no merecida» (CIL 02-07.287 = CIL 02.2215 (p. 886) = ILS 8477 = AE 2002.+167,
Corduba, Baetica, 50 a.C.-30 d.C.).

199 Al 20186, el Instituto Nacional de Estadisticas registra un total de 6,9%, equivalente a 1.603 de menores de 1
afio de ambos sexos. Consultado el 22-04-2020 [Online] http://www.deis.cl/series-y-graficos-de-mortalidad/
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siendo ejemplo de ello que a inicios del siglo XX el pais tuviese una tasa de mortalidad de
infantes menores de un afio llegaba a 306 por mil,*® o la alarma al finalizar la década de
1930 cuando se hacia un balance y opinion sobre datos estadisticos concretos de 1937, donde
se comunicaba que la «[...] la mortalidad infantil ocupa un lugar predominante con 36.914
muertes antes del afio de edad; esta cifra asciende a 44.827, si se suma al nimero de fallecidos

antes de los 2 afios».2%!

Las estimaciones sobre mortalidad de menores en el mundo romano tienen varias
miradas, siendo tal vez hasta el 30% en el primer afio de vida (considerando el concepto de
afio de vida de Paul. Dig. 50.16.134) o entre 200-300 por 1000 nacidos vivos que morian,
siendo esto para antes del primer cumpleafios, segun la mirada de Tereza AntoSovska; 2% un
30% a 40% en algunos planteamientos generales,?*® asi como 28% en la antigua Roma como
consideran Hopkins y Garnsey.?* Ejemplos puntuales son el caso de Africa, donde la
mortalidad infantil seria de 200-250,2% o incluso singularidades tan elevadas como los rastros
de los depdsitos funerarios rurales en zonas especificas del Imperio Romano que ascendieron

al 60% segun los datos aportados por John Collis,?%

por lo cual se comprende que no es
extrafio visualizar la muerte de bebés y nifios muriendo a temprana edad.?*” Con esto, autores
como Burn, Hanson y Hopkins estiman que las expectativas de vida tenian sus

singularidades, siendo para los infantes bastante menores frente a las de un nifio de 5 o de 10

200 Macarena Ponce de Ledn, Francisca Rengifo y Sol Serrano, «La familia como problema publico en la
formacion del Estado Nacional en Chile. 1850-1929», en La familia ayer, hoy y siempre. Reflexiones desde
distintas disciplinas, ed. por Carmen Dominguez y Cecilia Carvajal (Santiago: Ediciones Universidad Catdlica
de Chile, 2013), 35.

201 galvador Allende, La realidad médico-social chilena (Santiago: Ministerio de Salubridad, Prevision y
Asistencia Social, 1939), 22.

202 Tereza AntoSovskd, «Meeting death in childhood». Graeco-Latina Brunensia 23, n° 1 (2018): 6.

203 John Durand, «Mortality Estimates from Roman Tombstone Inscriptions», American Journal of Sociology
65, N° 4 (1960): 371.

204 peter Garnsey, «Child Rearing in Ancient Italy», en The Family in Italy from antiquity to the present, ed. por
David Kertzer y Richard Saller (New Haven-London: Yale University Press, 1991), 52; Hopkins, Death and
Renewal..., p. 225.

205 \/éase Andrew Burn, «Hic Breve Vivitur. A Study of the Expectation of Life in the Roman Empire», Past &
Present, n° 4 (1953): 14.

206 John Collis, «Owslebury (Hants) and the problem of burials on rural settlements», en Burial in the Roman
World, editado por Richard Reece (London: The Council for British Archaeology, 1977), 27, 29.

207 |_ivi-Bacci, Population and Nutrition: An Essay on European Demographic History..., 72-78; Frier, «<Roman
Demography»..., 87.
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afios, 2% lo que se podria estimar en un aproximado de 30% que morian en el primer afio y un
50% a los 10 afios de vida.?*®

La distincién entre las estimaciones epigraficas de epitafios de paganos y cristianos,
ha llevado a establecer ciertos nimeros basicos para su contrastacion y futuras discusiones
historiogréficas. A inicios del Imperio existe un promedio de 5% de dedicaciones de padres
a hijos y un promedio de 3% de padres a hijas; entre los cristianos, existe un rango estimativo
de 13-14% de dedicaciones de padres a hijos y 10-11% de padres a hijas. Brent Shaw llega a
la conclusidn con estos datos que existia una preferencia cultural dentro de los cristianos vy,
ademas, que los nifios murieron muy jévenes como para que los padres pudieran dedicar
dichos epigrafes.?® A pesar de lo anterior, se debe tener prudencia en los estudios de
representatividad mortuoria. Juan Manuel Abascal recuerda que el epitafio de por si llevaba
un costo bastante alto, y con la dificultad de tener claridad plena sobre el monto de estos,

pero asociando a tierras fértiles, asi como escasez del espacios funerarios?!!

—de lo cual ya
Illama la atencion Duncan-Jones al exponer sobre las tumbas y el monto de estos, que
equivaldria al ingreso anual de un liberto aproximadamente—,?'? y que la lapida aparece como
posibilidad opcional y no como una costumbre casi imprescindible,?*® porque frente a precios
muchas veces no accesibles que pudieran costear los padres que se espera que estuviesen
vivos, puede que algun pariente o cercano mandase a erigir la inscripcion, como pasa en
Lusitania con Manilia Maxima, donde un pariente paga por esto — C(aius) Vibius Tanci/nus

co<g=C=>natae / suae f(aciendum) c(uravit) en CIL 02.119 = IRCPacen 404, Ebora, 50 d.C.,

208 Burn, «Hic Breve Vivitur. A Study of the Expectation of Life in the Roman Empire»..., 8; Hanson, «The
Roman Family»..., 46; Hopkins, Death and Renewal..., 225.

209 parkin, Demography and Roman Society.. ., 92.

210 Brent Shaw, «Latin Funerary Epigraphy and Family Life in the Later Roman Empire», Historia 33, N° 4
(1984): 473.

211 Juan Manuel Abascal, «La muerte en Roma: fuentes, legislacion y evidencia arqueoldgica», en Arqueologia
de lamuerte: metodologiay perspectivas actuales, coord. Desiderio Vaquerizo (Cérdoba: Diputacién Provincial
de Coérdoba, 1991), 227.

212 Richard Duncan-Jones, «An Epigraphic Survey of Costs in Roman Italy», Papers of the British School at
Rome 33 (1965): 199-200; Duncan-Jones, The Economy of the Roman Empire: quantitative studies..., 127-128.
213 Glenn Storey y Richard Paine, «Latin Funerary Inscriptions. Another Attempt at Demographic Analysis»,
en XI Congresso Internazionale di Epigrafia Greca e Latina, Atti I, VV. AA. (Roma: Edizioni Quasar, 1999),
848; MacMullen, «The Epigraphic Habit in the Roman Empire»..., 238; Andrés Cid Zurita, ««jAy de mi! No
hay dolor igual a eso cuando uno pierde a quien ama». Epitafios y emociones frente a la muerte infantil en el
occidente del Imperio Romano (siglos I-111 d.C.)», en La infancia en Romay en otros pueblos de la antigliedad.
Estudios histérico-juridicos, ed. por Ana Martin Minguijon, Karen Vilacoba Ramos y José Nicolas Saiz Lopez
(Pamplona: Aranzadi, 2023), 15.
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0 el caso de Quadratus, de quien su abuela se hace cargo de su epitafio — avia f(aciendum) /
c(uravit) en EE-09.108 = CPILCaceres 274 = ERCCaceres 70 = CILCaceres-02.558, 51-150
d.C., Turgalium, por lo cual la idea que la ausencia de epitafios como sin6nimo de falta de
emocién o que la intensidad de la emocidn variaria segun el estatus del difunto, no deja de
ser por lo menos cuestionable,?* porque habria que encontrar una mayor presencia de
epitafios para ciudadanos que para esclavos o libertos, cosa que no ocurre en todas las
oportunidades. Para esto, Gozalbes apoya su punto con las excavaciones realizadas en la
peninsula ibérica que dan cuenta de la ausencia de epitafios en las tumbas, lo cual no es
sindnimo de ausencia de emocion.?'®> Habiendo ocurrido la cremacion y/o inhumacion (o
incluso embalsamamiento como escribia Lucrecio, siendo muy extrafia esta Gltima — Luc.
3.890-895),216 para luego hacer el depésito de los restos en un espacio privado, colectivo o

incluso en fosas comunes, no significd que debiesen tener un epitafio obligatoriamente.?!’

214 Thomas Jacobsen y Cullen, Tracey, «A Consideration of Mortuory Practices in Neolithic Greece: burials
from Franchthi Cave», en Mortality and Inmortality, ed. por Sarah Humphreys y Helen King (London:
Academic Press, 1981), 80 tomando como apoyo la idea de Hertz, Death and the Right Hand..., 76.

215 Enrique Gozalbes, «La proporcion de las mujeres en la epigrafia funeraria romana del interior de Hispania»,
Espacio, Tiempo y Forma, Serie 1l, H.2 Antigua 14 (2001): 98-99.

216 Abascal, «La muerte en Roma: fuentes, legislacion y evidencia arqueoldgica»..., 237; cfr. Toynbee, Death
and Burial in the Roman World.. ., 41-42 que cita varios ejemplos, como el de una menor de aproximadamente
7 afios en Roma, la cual estaba perfectamente embalsamada.

217 Marta Fernandez, La epigrafia funeraria de época romana del area Autrigona: conmemoracion, relaciones
familiares y sociedad (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2020), 19. En zonas como
Germania o Britannia se observa un transito desde la inhumacion a la cremacion, siendo esta Ultima
preponderante como ritual funerario desde fines del siglo | a.C. en adelante. Favor ver: Roger Wilson y John
Creighton, «Introduction: recent research on Roman Germany», en Roman Germany: studies in cultural
interaction, ed. por John Creighton y Roger Wilson (Portsmouth: Journal of Roman Archaeology, 1999), 24,
nota 67 y Millett, The Romanization of Britain: An Essay in Archaeological Interpretation..., 31. A pesar de lo
anterior, la uniformidad no siempre es la férmula incontrastable, encontrando en Chichester, en la iglesia de St.
Pancras, un cementerio que estuvo en uso desde la segunda mitad del siglo | d.C. hasta el siglo IV d.C., aunque
con menos frecuencia desde el 200 d.C. en adelante. En este sitio se excavaron 260 entierros, de los cuales
solamente 9 eran cremaciones. Favor ver: David Wilson y Richard Wright, «Roman Britain in 1969», Britannia
1 (1970): 302; Salway, Roman Britain..., 693. Cfr. con Roger Goodburn, Richard Wright, Mark Hassall y Roger
Tomlin, «Roman Britain in 1975», Britannia 7 (1976): 364, quienes entregan informacion de un sitio utilizado
como cementerio desde el siglo 11 d.C. al IV d.C. que solamente presenta inhumaciones. Otra consideracion en
en cuanto a la tumbas galas, donde se observa que tanto cremacién como inhumacion coexistieron, prosperando
la segunda, y frente a lo cual Hatt entiende que la cultura romana no pudo penetrar profundamente en la costa
marsellesa, no siendo asi al margen del Rodano, donde la incineracion tuvo predominancia, pero siendo antes
del periodo romano, por lo cual fueron factores internos y no externos. Ver: Jean Jacques Hatt, La tombe gallo-
romaine: recherches sur les inscriptions et les monuments funéraires gallo-romains des trois premiers siécles
de notre ere (Paris: Presses Universitaires de France, 1986), 9-11.
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Para lo anterior pueden ser maltiples las razones, desde précticas sociales que fueron
reflejo de propias caracteristicas internas,?'® hasta el propio coste que tenia un epitafio.?°
Con este ultimo aspecto, se debe reconocer que los salarios no fueron necesariamente
sustentables para la poblacion,?? a lo cual Szilagyi en un ilustrativo trabajo refleja los dineros
percibidos, impactos de la inflacion y explicaciones diversas en funcion de varios grupos

dentro de la sociedad romana.??

En Africa, para ilustrar el punto anterior, los valores de monumentos funerarios
oscilaron entre 96 sestercios a altas sumas de 26.000 sestercios en distintos periodos y bajo
distintas situaciones,??> como el monumento finebre del soldado veterano Gayo Julio
Marcial, quien mand6 a construir dicho espacio para su esposa de 54 afios y dias, sus 3 hijos
fallecidos «antes de tiempo, por culpa del destino» y otros 4 fallecidos, consagrando el lugar
a los 80 afios de vida, invirtiendo una suma no menor, la cual dice el epitafio que fue de
26.000 sestercios (CIL 08.4524 = CLE 574, Zarai, Numidia, siglos I1-111 d.C.);?%® o se puede
observar los costos para una tumba en la necrépolis Vaticana: «Os pido, ordeno y encomiendo

a vuestra confianza, mis herederos, que me construyais un monumento sepulcral en la Colina

218 Gozalbes, «La proporcion de las mujeres en la epigrafia funeraria romana del interior de Hispania»..., 98-
99. En Mauretania Caesarensis se observa el aporte de 200 sestercios para el monumento adornado con parte
de plata y oro para Marco Ulpio Marcial, duunviro, asi como para sus 2 hijos fallecidos a los 7 y 3 afios (BCTH-
1926-LX, Oppidum Novum, 239 d.C.).

219 Plinio relata que un liberto llamado Gayo Cecilio Isidoro dejé instrucciones funerarias, las cuales destinaban
la exorbitante suma de 1.000.000 de sestercios para esto. Peter Pflaumer, «Analyzing Age at Death from Roman
Epitaph Inscriptions», en Archaeology and Economy in the Ancient World, Sessions 11-12, Single Contributions
— Poster Sessions, ed. por Martin Bentz y Michael Heinzelmann (Heidelberg: Propylaeum, 2023), 463. Favor
ver: Plin. Plin., HN 33.135-136. \er contexto y el cuidado de ciertas referencias como la anterior en Henner
\on Hesberg, Romische Grabbaeuten (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1992), 9-10.

220 Tenney Frank, An economic survey of ancient Rome (Baltimore: The Johns Hopkins Press, 1940), 5y ss.
221 | o importante es cuando expone de la reserva que podrian haber tenido algunos soldados, citando casos
como en Egiptoen el 81 d.C., donde se podria ahorrar para la posteridad 350 sestercios al afio, siendo 1 sestercio
por dia aproximadamente; en periodos del siglo 11 d.C. podrian haber sido entre 2 e incluso excepcionalmente
3 sestercios al dia, pero si se toman los presentes imperiales, la situacion mejoraria sustancialmente; mientras
que, en el caso de profesores, dependeria de la cantidad de estudiantes que este tuviese, pero seria ca. unos 10
sestercios de paga por dia, pero el autor observa y llama a colacién una regulacion de precios de Tritium en
Hispania, donde tras 25 afios de servicio, el profesor tendria una paga anual de 1.151 sestercios (frente a los
12.000 sestercios que tendria un veterano romano). Véase: Janos Szilagyi, «Prices and Wages in the Western
Provinces of the Roman Empire», Acta Antique Academiae Hungaricae 11 (1963): 326-327, 328 y 329
respectivamente; Ramsay Macmullen, Roman social relations, 50 B.C. to A.D. 284 (New Haven: Yale
University Press, 1974), 88 y ss.; Duncan-Jones, «An Epigraphic Survey of Costs in Roman Italy»..., 200.

222 Duncan-Jones, The Economy of the Roman Empire: quantitative studies..., 70.

223 Ejemplo de un epitafio del 108 d.C. que contiene las disposiciones testamentarias en extenso, siendo uno de
los grandes casos para el Derecho Romano, véase CIL 06.10229 (p. 3502) = ILS 8379a = AE 1976.77 = AE
1978.16 = AE 1983.94 = AE 1989.39 = AE 1991.76 = AE 1996.93 = AE 1997.+100 = AE 2005.191 = AE
2020.+88.
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del Vaticano, cerca del circo, junto al monumento sepulcral de Ulpio Narciso, por un coste
de 6.000 sestercios, de los cuales Novia Tréfimo pagara 3.000 sestercios y su coheredero
3.000 sestercios» (AE 1945.136 = AE 1946.+116 = AE 1949.196 = AE 1950.+11 = AE
1950.+35, Roma, 101-150 d.C.).22* El menor costo de un entierro se ha considerado en Italia
para un liberto por un monto de 1.000 sestercios, mientras que algunos cipos oscilan entre
100 sestercios (CIL 08.3042 = CIL 08.18162, Lambaesis, Numidia) y 900 sestercios (CIL
06.25144 (p. 3531, 3917) = ILS 8104, Roma).?

Complemento a esto, si han de existir ordenanzas explicitas en el testamento, entonces
estas deben cumplirse. Por lo menos eso se menciona en temas legales cuando se va a
consultar el Digesto, donde se ensefia que el heredero debe gastar la suma de dinero que esté
estipulada, y no menos que esta. Puede ser un monto mayor, sin que ello signifique que se

esta realizando un acto ilicito contra el propio testamento (Dig. 50.16.202).

Nicholas Purcell logra entregar algunas luces en su trabajo sobre tumbas y suburbios:
una tasa media de mortalidad para nada baja, un aumento de densidad de poblacion total y la
presion de estos en el uso de la tierra en las cercanias de las ciudades, provocando que los
precios a pagar por organizar ritos funerarios fueran cada vez mayores. Prosigue el autor
diciendo que el cambio en cuanto a las aspiraciones de monumentos y de diversas categorias
patentes desde el Imperio en adelante deben contraponerse con costumbres republicanas,
ejemplificando que:

«En el Mediterraneo antiguo era bastante comdn que los enterramientos de
cadaveres o cenizas no tuvieran estelas ni otros marcadores [...] Mucha gente,
probablemente la mayoria, de la poblacion de la Roma republicana habra sido
incinerada o inhumada de forma andnima, y hay algunas pruebas que apoyan esa

afirmacién: aunque esos cementerios, al ser arqueoldgicamente insignificantes y

vulnerables a la reurbanizacion en la Antigtiedad y posteriormente, rara vez han sido

224 Maureen Carroll, «The Vatican Nécropoles. Rome's City of the Dead by P. Liverani, G. Spinola and Pietro
Zander», The Classical Review 63, n° 1 (2013): 253. Traduccion del epigrafe en Hemelrijk, Women and society
in the Roman world..., 79, n° 24.

225 Martin Bang, «Preise von Grabdenkmalern», en Darstellungen aus der Sittengeschichte Roms in der Zeit
von August bis zum Ausgang der Antonine, band 4, ed. por Ludwig Friedlander, 304-309 (Leipzig: Verlag von
S. Hirzel, 1921), 304-309 donde lista desde los montos mas bajos a los més altos registrados.
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estudiados en serio: lo atestigua la oscuridad de la tradicion arqueoldgica en relacion

con los famosos puticuli del Esquilino.»?2®

Y, si se quiere observar con mayor amplitud el panorama, se debe tener cautela en
cuanto a las muertes de los infantes bajo un afio estuvieron severamente no representadas,??’
ya que incluso la proporcion de sexos de nifios registrados en epitafios de varias partes de
Italia tiende a disminuir cuando aumenta la edad.??® Explicaciones diversas pueden aportar
en una comprensién de las razones para encontrar una muerte presente con mayor regularidad

que en la actualidad.

No se deben obviar los problemas gastrointestinales que se sumaron a una higiene
deficiente vistos anteriormente, provocando una perfecta union que dio como resultado los
altos indices de mortalidad general. A lo anterior, deben sumarse el transporte o conservacion
de alimentos, asi como la mezcla de estos en las distintas comidas cotidianas en ciertos
circulos sociales. Es Petronio a quien se puede recurrir, ya que es un autor que entrega
algunos puntos no menos interesantes, como los malestares que tenia Trimalcion, quien se
quejaba de problemas estomacales frente a sus amigos luego de haber llegado y lavarse las
manos con perfume, de los cuales los médicos no lograban recuperarlo (Sat. 47.1-3). Pero
esto debe estar en sintonia con un hecho que relata el mismo autor méas adelante, donde
después de un funeral de un joven esclavo de familia acomodada — el cual debe haber sido

pequefio, porque vertieron vino sobre los huesos y no fue incinerado (Sat. 65.10-11) —2%°

226 Nicholas Purcell, «Tomb and Suburb», en Romische Graberstralen. Selbstdarstellung - Status — Standard.
Kolloguium in Miinchen vom 28. bis 30. Oktober 1985, ed. por Henner von Hesberg, Henner y Paul Zanker
(Minchen: Verlag der Bayerischen Akademie der Wissenschaften in Kommission bei der C. H. Beck’schen
\erlagsbuchhandlung, 1987), 33.

227 Keith Hopkins, «On the Probable Age Structure of the Roman Population», Population Studies 20, n° 2
(1966): 245-246; King, «Commemoration of infants on Roman funerary inscriptions»..., 123-129; Cooley, The
Cambridge Manual of the Latin Epigraphy..., 52. Hopkins arremete contra trabajos que él considera plagados
de «ignorancia demogréafica y entusiasmo por el testimonio disponible», lo cual no hace mas que llegar a
conclusiones que no permitan una comprension y acercamiento con las cautelas respectivas. Sobre la critica a
Patlaglean y Lassere, véase: Keith Hopkins, «Graveyard for historians», en La mort, les morts, et I'au-dela dans
le monde romain. Actes du colloque de Caen 20-22 novembre 1985, ed. por Frangois Hinard (Caen: Centre de
Publications de I’Université de Caen, 1987), 114, nota 4.

228 Scheidel, Walter. «Epigraphy and demography: birth, marriage, family, and death», Princeton/Stanford
Working Papers in Classics, 2007, 7 [Recuperado el 20.04.2020 desde
https://mww.princeton.edu/~pswpc/pdfs/scheidel/060701.pdf].

229 Se puede derramar vino, aunque el difunto no lo consumiera. Véase para esto: CIL 08.16752 = ILAlg-01.2979
y CIL 08.10832 = CIL 08.17142 = I1LAlg-01.1984. En otros epitafios se menciona el verter vino, invitacion del

76



Trimalcion le pregunta a Habinas lo que habian cenado luego del episodio, a lo cual le
responde con un variopinto grupo de comidas y preparaciones:

««Te lo diré —contesta—, si es que puedo: pues tengo tan buena memoria que
muchas veces hasta me olvido de mi propio nombre. Recuerdo no obstante que
empezamos por un cerdo coronado con salchichas; a su alrededor habia morcillas
(prietas) y ademas butifarras, y también mollejas muy bien preparadas; todavia habia
alrededor acelgas y pan casero, de harina integral, que, para mi, es mejor que el blanco;
pues me da vigor y, cuando he de hacer cierta cosa muy personal, la hago sin lagrimas.
El plato siguiente fue una tarta fria cubierta de exquisita miel caliente de Espafia. Por
eso no probé bocado de la tarta, pero me atiborré de miel hasta aqui. A su alrededor
habia garbanzos y altramuces (similar al choclo), nueces a discrecion y una manzana
por persona. Yo arramblé no obstante con dos y ahi las tengo envueltas en la servilleta;
pues si no llevara algin obsequio a mi esclavito mimado, habria trifulca. Mi sefiora
esposa tiene mucha razon de refrescarme la memoria.» Como plato fuerte tuvimos un
trozo de oso; Centella tuvo la imprudencia de probarlo, y por poco devuelve hasta las
tripas; yo, al contrario, me comi mas de una libra, pues me sabia a auténtico jabali. Si
el oso, me decia, puede comerse a la humana criatura, con mayor razén puede el
hombre comerse al oso. Por dltimo, tuvimos queso tierno, mistela, un caracol por
persona y unos trozos de tripas, y unos higadillos al plato, y huevos con caperuza
(adornados) y nabos (rédbanos), y mostaza, y un plato de mierda: jbasta ya Palamedes!
También pasaron una bandeja con aceitunas alifiadas: no faltaron personas tan
groseras que se llevaron hasta tres pufiados. En cuanto al jamon, se lo perdonamos.»”
(Sat. 65.11)

difunto para que sus amigos beban vino y se arrojen a los placeres, que el que pasa por el sepulcro lea y beba
vino, derramar vino sobre los huesos y llevar copas de vino para las honras funebres: CIL 02.4315 (p. LXXIX,
973, 1044) = CIL 02-14.1285 = CLE 500 (corredor de carreras); CIL 06.17985a (p. 3521) = CIL 06.34112 =
CLE 856 = AE 1972.10 = AE 2020.+103 (Agricola invita a sus amigos a beber lejos de su tumba); CIL 10.5371
=CLE 118 = ILS 7734 = AE 1991.420 («Viajero, detente y si no te molesta, léetelo. No te pongas furioso. Te lo
aconsejo, «bebe vino caliente». No hay méas remedio que morir. Adids.»); CIL 06.23472 (p. 3529) = CLE 1107
(Aniceto dedica a su amo honras flinebres: «Los vinos que nunca bebiste los derramaré yo aqui sobre tus
huesos»); CIL 06.19007 (p. 3523) = CLE +247 = CLE 562 = AE 2020.+104 (nifia de 5 afios: «Llevadme todos
a mi banquete fanebre copas de buen vino y no dejéis de decir que la tierra descanse ligera sobre mi cuerpo»).
Hor. Ars 415-416 que menciona que el trabajo de una persona lo lleva a grandes esfuerzos y sacrificios, sudando,
pasando frio, absteniéndose de sexo y del vino. Una discusion sobre el vino, los placeres y la consideracion de
menores frente a esto, véase los argumentos filosoficos que expone Plutarco basado en Epicuro (Plut. Quaest.
Conv. 3.6.2-4). La Ley de las XII Tablas no permite rociar bebidas costosas sobre el cuerpo (10.5b: Ne
sumptuosa rcspersio), posiblemente siendo el vino uno de estos, ya que como menciona Plinio (N.H. 14.88),
hace una alusion a una ley atribuida al rey Numa y explica la razén: «La ley Postumia del rey Numa proclama:
«no rociards la pira funeraria con vino». Nadie dudaria de que esto lo dispuso a causa de la escasez del
productos.
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Hoy en dia se pueden encontrar sentido a varios elementos similares para ir otorgando
luces en cuanto a las temporadas de muerte, las cuales corresponden a los meses veraniegos,
y de esto encontramos referencia en la literatura, asi como en registros epigraficos, aunque
igual se podria pensar de otras temporadas, ya que se tiene registro de un joven de 25 afios
que declara que su muerte ocurre cuando €s invierno, y no se podria negar la opcion que una
enfermedad asociada a esta estacion acabase con su vida: «A Lucio Julio Apto Galo Patrono.
La tierra italica me dio a luz, Espafia me cubrid. Vivi veinticinco afos, el sexto invierno me
arrebaté de la vida. Yazco aqui desconocido para todos y extranjero. El que me ofrecié todo,
también me dio esta sepultura» (IRCPacen 98 = CLEHisp 82 = HEp 1990.756 = HEp
2001.651 = HEp 2009.555 = AE 1933.24 = AE 1934.+22 = AE 2009.497, Myrtilis,

Lusitania).?*

Horacio rescata un pasaje no menos interesante en una carta dirigida a Mecenas,
dando cuenta de los eventos de la muerte en el dia a dia, asi como el temor a su posible
llegada: «[...] mientras los primeros higos y el calor le ponen al enterrador una escolta de
enlutados lictores; mientras todos los padres y madres palidecen pensando en sus nifios, y el
celo por los compromisos sociales y los trabajillos del Foro traen consigo las fiebres y la
apertura de los testamentos» (Hor. Ep. 1.7.5-10). Algunos siglos después se puede encontrar
que el sintoma persiste, pero que no deja de ser raro el ejemplo por lo declarado en el escrito,
y ya en época del Bajo Imperio se rescata la imagen de una difunta en un sarcéfago por medio
de caracteristicas dignas de escritura como los encantos que recuerdan (FIG. 8), los cuales
dan cuenta de la ligazén y afecto por aquellos deudos hacia quienes se encontraban muertos,
asi como la estacion que arrebata su temprana vida: «Aqui esta enterrada Optata, a quien se
llevé su tercer verano. Nunca hubo ninguna méas dulce en su manera de hablar o en sus

caricias.» — Hic Optata sita est quam / t<e=I>rtia rapuit aestas / lingua manu

230 Esta inscripcion rescata el valor de ser recordado, asi como la importancia del origen. Por otra parte, recuerda
el valor de las inscripciones como reflejo de identidad. Para el andlisis de este epigrafe, favor ver José Corell,
«El epitafio poetico de L. Ivlivs Aptvs: (Mértola, Portugal)», Coninbriga, n°® 27 (1988): 141-151; Custodio
Magueijo, «Una inscricdo métrica do Museu Nacional de Arqueologia e Etnologia (inventario E 6354 )», O
Arguedlogo Portugués, série Ill, 1V (1970): 115-123.

Esto se puede ilustrar en gréficos con datos disponibles, estableciendo que el mes de septiembre es el
mas alto en mortalidad. Ver: Shaw, «Seasons of Death: Aspects of Mortality in Imperial Rome»..., 115, fig. 5;
Walter Scheidel, «Epigraphy and Demography», en Epigraphy and the Historial Sciencies, ed. por John Davies
y John Wilkes (New York: Oxford University Press, 2012), 120, fig. 6.6.
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nu<m=N>quam / dulcior ulla fuit / in pace (ICUR-02.6015 = ILCV 4756 (em) = CLE 2124,
Roma, siglo 1V d.C.).2!

2 "X o P
- L 0e L < e
FIG. 8: sarcofago de Optata muerta a los 3 afios, siglo 1V d.C. Imagen obtenida desde
https://db.edcs.eu/epigr/bilder.php?s_language=en&bild=$OH_ICUR-02_06015_1.jpg;$OH_ICUR-02_06015_2.jpg;$OH_ICUR-
02_06015_3.jpg;$ICUR-02_06015.jpg;$ICUR-02_06015_1.jpg&nr=1

Las enfermedades detienen para siempre las esperanzas de ver crecer a los hijos, pero
también los suefios de una vida llena de logros y desarrollo para el resto de la poblacion. Por
lo menos asi es retratado por el esposo de Efesia Rufria, quien estando enferma: «[murio por
una mala fiebre] que los médicos [le habian causado inesperadamente]» (CIL 06.25580 (p.
3532) = CLE 94, Roma, primera mitad siglo I d.C.); de similar forma, en el extenso epitafio
de Marciano, la tabula marmdrea viene acompafiada con un menor en un pallium y con
tunica, teniendo una bulla en su cuello, y extendiendo su mano derecha con un rollo: «Al
acabar mi sexto afio, empecé a enfermar a medida que pasaban los dias y el dia noveno, al
amanecer, jay, qué cruel!, me arrebaté a mis padres, en medio de llantos, jay!, de mi

desgraciada madre a la vez que de mi padre. jQué grandes habrian sido mis esperanzas, si el

231 Shaw, «Seasons of Death: Aspects of Mortality in Imperial Rome»..., 114; Jos Janssens, Vita e morte del
cristiano negli epitaffi di Roma anteriori al sec. VII (Roma: Universita Gregoriana Editrice, 1981), 144.
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destino me lo hubiese permitido!» (CIL 06.7578 (p. 3431, 3852) = CLE 422 = AE 2001.+169,
Roma, 126 d.C.). Lamento y reclamo se puede encontrar incluso hasta en la epigrafia
sepulcral infantil cristiana, donde su vida ya habia transcurrido durante diez afios, pero la
salud del nifio ya daba avisos que «se tambaleaba con la incertidumbre de la muerte»,
intentando curarse por medio de los tratamientos, pero «La inatil medicina acrecentd mis
dolores mortales y mi enfermedad aument6 por culpa de la ineficacia humana» (ICUR-
02.4123 = ILCV 3480 = CLE 902, Roma, siglo IV d.C.).

Y no tan solo la enfermedad se lleva a los nifios, sino también al resto, sin distincion:
como a los esclavos que no logran su libertad, como Aticilia «a quien una cruel enfermedad
le neg6 el praenomen de Marcia» (CIL 14.632 (p. 482) = CLE 845, Ostia Antica, Latium et
Campania); en otros episodios se considera que la muerte libera de los padecimientos de la
vida: «He escapado a las complicaciones de muchas enfermedades y a los mas grandes males
de la vida: ahora, al fin, me veo libre de penalidades y disfruto de una placida paz» (CIL
05.5278 = CLE 1274 = ILS 6729 = AE 2005.+162, Comum, Transpadana, ca. 51-200 d.C.);
registros de conyuges, quienes con dolor exponen que el padecimiento toca de igual manera
su propia humanidad, tal como en Numidia un esposo dedica sentidas palabras para su
fallecida esposa: «y me duele que una [enfermedad] me la haya quitado [de tan mala]
manera» (CIL 08.7255 = CIL 08.19454 = ILAIlg-02-01.830 = CLE 560 (p. 856), siglos I1-IlI
d.C.), mientras que otro dice que la muerte de su joven esposa ocurre por un presunto
encantamiento, de lo cual dice que existird venganza: «Ella tuvo que soportar una clase de
muerte que no habia merecido. A causa de unos encantamientos estuvo largo tiempo postrada
inmovil, de manera que su espiritu sufrié violenta tortura» (CIL 08.2756 = CLE 1604 =
CLEAfrique 116 = AE 1998.1585 = AE 2017.+1671, Lambaesis, Numidia); o el caso relatado
donde en una sencilla visita a la casa de sus padres, una esposa embarazada dio a luz a una
hija, pero ella tuvo complicaciones postparto y «[murid] prematura y cruelmente [dejando] a
todos los suyos, junto con su descendencia], sumidos en llanto y desgraciados; y con sélo
veinti[cuatro afios] alcanzé a tocar el Eliseo.» (CIL 09.3968 (p. 1906) = CLE 498 = AE
2006.+383, Alba Fucens, Samnium, siglo 111 d.C.).

Cuando la enfermedad alarga el sufrimiento del cuerpo, es la propia persona quien

puede tomar la decisién de acabar con su vida, caso que nos es descrito por Plinio en sus
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cartas de un tal Corelio Rufo, consul, gobernador de Germania Superior y amigo del propio
escritor, quien tas sufrir la gota desde los 32 afos, y no pudiendo ya soportar los malestares
y dolores que lo inundaban, puso fin a su vida a los 67 afios de edad bajo las ensefianzas del
estoicismo, sin lograr ser desistido ni por su esposa ni por el propio autor (Plin. Ep. 1.12.1-
13; cfr. Sen. Ep. 58.32-36 para las ideas del estoicismo en este aspecto). También, cuando la
muerte de un ser querido deja un vacio imposible de llenar, se puede desear acabar con la
vida, pero el deber de seguir viviendo por los suyos imposibilita la decision final: «hubiera
querido llegar a mas, a mucho mas, pero el leal cuidado de los mios me impide ser, yo mismo,
ceniza de tu hoguera.» (CIL 06.28810 = CIL 06.34185 = CLE 972 (p. 857), Roma, siglo |
d.C.).

En otras ocasiones, es la muerte la que acaba los padecimientos de las enfermedades
y de las preocupaciones, siendo liberalizador de lo que se estaba viviendo, y con solo 43 afios
Ilegaba su muerte: «Lo que queda de un hombre, mis huesos, descansan en paz; y ya no me
siento inquieto porque vaya a estar hambriento de repente, ni sufro de gota, ni soy garantia
de alquileres vy, sin pagar nada, disfruto de hospitalidad eterna» (CIL 06.7193a (p. 3429) =
CIL 06.33241 = CLE 1247, Roma, 27 a.C.-14 d.C.).?®2 Lo anterior brinda tranquilidad, la
ansiada paz, con su componente que refuerza la personalidad como considera Rafael Lazaro

Pérez,233

permitiendo que el mensaje brinde satisfaccion como el epitafio visto anteriormente
en CIL 05.5278 = CLE 1274, Comum, Transpadana, 51-200 d.C., o por lo menos es el deseo
de algunos que dedican los epitafios y ven con cierto pesar la vida, como fue la inscripcion a
una nifia de 11 afios y una madre de 39 afios: «Ya les ha llegado el fin de la vida, ya el
descanso de tantos males (paussa malorum), a ustedes, hija y madre, a quienes guarda este
sepulcro tras haber perdido la vida por la violencia del mar en la costa focense» (CIL
06.20674 (p. 3525, 3915) = CLE 436 = AE 2013.+152 = AE 2015.+94 = AE 2015.+604,

Roma, 151-200 d.C.).?%

232 Frederick Weber, «Art and epigram regarding science and medicine in relation to death», Proceedings of the
Royal Society of Medicine (Section of the History of Medicine) 7 (1914): 215-216.

233 Rafael Lazaro, «De qué hablan los muertos. Una aproximacion a los contenidos de la epigrafia latina»,
Oralia: Anejos Discurso y Oralidad. Homenaje al profesor José Jesus de Bustos Tovar 3, n° 1 (2007): 373.

234 Hartwin Brandt, Am Ende des Lebens. Alter, Tod und Suizid in der Antike (Mlnchen: Verlag C.H. Beck,
2010), 119y ss.
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Esto vendria acompafiado de gréaficas lamentaciones, donde la falta de remedios para
afrontar enfermedades termind por conducir a la muerte a las personas, como lo fue en el
caso de Eutycheti en Tarraco, a quien se le erigi6 un monumento y epitafio, del cual se
inscribe literariamente en primera persona su final: «[...] enfermedades ardientes quemaron
mis entrafias, que los médicos no pudieron vencer» (CIL 02.4314 (p. 973) = CIL 02-14.1281
= CLE 1279 = ILS 5299 = AE 1969/70.275a = AE 1972.283, siglo Il d.C.), o el registro en
Marcial, donde una nifia de 7 afios moria por un voraz cancer, alterando su boca y rostro, no
pudiendo tener parte del rito funerario como corresponde, puesto que «[...] una terrible
infeccion asolo su rostro y se instalé en su tierna boca. Sus mismos besos fueron devorados
por crueles enfermedades, ni sus labios fueron entregados a la negra pira funeraria en su

estado normal» (Marcial, Epig. 11.91).2%

Esta idea del beso dentro del ritual funebre se retrata de varias formas por diversas
fuentes, desde captar el aliento, asi como las palabras finales.?®® Aulo Gelio a esto se
preguntaba: «El tema planteado fue en qué momento moria un moribundo: cuando la muerte
ya estaba en él o cuando aln estaba con vida.» (Aul. Gel. N.A. 7.13.5). Virgilio relata
poéticamente el fin de Dido, en momentos que su hermana se lamenta por el funesto destino
que ve cuando observa que ella se ha provocado al atravesarse con una espada, y mientras le
espeta sus reclamos, pide que se le permita limpiar las heridas “[...] y si vaga algun soplo de
vida por sus labios todavia, dejadme recogerlo en los mios” (Virg. Aen. 4.684-685). La guerra
tiene sus consecuencias, y asi Lucano grafica el momento de un moribundo hijo que le pide
un beso a su padre con la mirada y que este pueda cerrar sus 0jos, victima de la guerra entre
César y los pompeyanos que se libraba en Marsella (Luc. 3.739-740); en otros episodios se
presenta la impiedad, la cual incluso evita que los progenitores puedan despedirse de sus
hijos condenados a la muerte, donde a los padres se les prohibe llevar alimento y ropa,
mientras que a las madres que estan durmiendo en la puerta de la carcel se les prohibe verlos,
siendo que «Ellas no pedian otra cosa, sino que se les permitiera recoger en su boca el altimo

aliento de sus vastagos» (Cic. Verr. 5.45.118). En ocasiones, la muerte llega antes o en la

235 Cid Zurita, «Miradas hacia la muerte, contaminacién y condena en el Occidente del Imperio Romano, siglos
I-1V d.C.»..., 245.
236 Toynbee, Death and Burial in the Roman World. .., 43-44.
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lejania de los seres queridos,?” evitando que se pueda concertar el proceso del beso, y de
esto se tiene evidencia en la muerte de Druso, donde Séneca comenta que a Livia «[...] no le
habia sido posible alcanzar los Gltimos besos de su hijo ni las palabras imborrables de su
aliento postrero» (Sen. Cons. Marc. 3.2).2%8 Otros autores en el contexto de sus escritos, dan
cuenta de las Gltimas palabras antes de morir: Ciceron en su obra Sobre la Adivinacion,
expone que el autor Posidonio declara que los moribundos tienen capacidad adivinatoria, tal
como el ejemplo de un rodio que antes de fallecer mencioné el nombre de 6 personas que
fallecerian en el futuro (Cic. Div. 1.30.64); por otra parte, el emperador Augusto, segln
cuenta Suetonio, al morir en los brazos de Livia le dijo como Ultimas palabras: «jLivia,

conserva mientras vivas el recuerdo de nuestra union! Adios» (Suet. Aug. 99.2).

Para el ritual funebre, existe el clasico analisis en extenso de la autora Toynbee, asi
como la ampliacion de este en otros momentos, como los sacrificios funerarios en contexto
con la familia imperial, y con el uso de evidencia epigrafica que da cuenta de esto el trabajo
de Scheidel,?° pero no se puede desestimar la desigualdad de registros arqueoldgicos entre
el area de la ciudad y lo rural, asunto que se debe tener en vista sobre la desproporcion de
evidencias, asi como la importancia de este ambito alejado de los grandes centros urbanos,
que aporta a la riqueza de los espacios funerarios con sus singularidades.?*® Ademas, si se
evidencia la superposicion de espacios para entierros, por ejemplo, en la provincia de
Germania se han encontrado asentamientos o cementerios de época romana que tienen
continuidad con aquellos donde los nativos se encontraban, lo cual resulta complejo para

interpretar.?4!

%7 Donovan Ochs, Consolatory Rhetoric. Grief, Symbol, and Ritual in the Graeco-Roman Era (Columbia:
University of South Carolina Press, 1993), 89.

238 Katariina Mustakallio, «Grief and mourning in the Roman context. The changing sphere of female
lamentation», en Unveiling Emotions Il. Emotions in Greece and Rome: Texts, Images, Material Culture, ed.
por Angelos Chaniotis y Pierre Ducrey (Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2013), 239.

239 Toynbee, Death and Burial in the Roman World..., 43-72; John Scheid, Quando fare & credere. | riti
sacrificali dei Romani (Roma-Bari: Editori Laterza, 2005), 180-186.

240 pearce. «Introduction: Death as a process in Roman funerary archaeology»..., 19; Joris Aarts y Stijn Heeren,
«Buried Batavians: Mortuary rituals of a rural frontier community», en Death as a process: The Archaeology
of the Roman Funeral, ed. por John Pearce y Jake Weekes (Oxford-Philadelphia: Oxbow, 2017), 137.

241 Angelika Wigg, «Confrontation and interaction: Celts, Germans and Romans in the Central German
Highlands», en Roman Germany: studies in cultural interaction, ed. por John Creighton y Roger Wilson
(Portsmouth: Journal of Roman Archaeology, 1999), 39y 42.

83



Otro aspecto dentro de estos rituales —mientras la familia inhumaba el cuerpo, vertia
vino o leche sobre los restos—, fue el retiro minucioso de parte de los restos como dice
Vagquerizo,?*? cercenando parte del cuerpo del difunto —os resectum—, siendo creencia comin
un dedo, el cual después se quema o se deposita.2*® En esto Gltimo, Festo, Varrén y Ciceron
entregan algunas ideas de este punto que se pasan a mencionar: «Se decia que un miembro
fue cortado de un muerto cuando su dedo fue amputado, para que Se conservara con justicia
mientras el resto del cuerpo era quemado» - Membrnm abscidi mortuo dicebatur, cum digitus
eius decidebatur, ad quod servatum iustafierent reliquo corpore conbusto (Festo Ep. p. 148),
lo cual ayudaria al duelo de la familia, aunque no se tiene claro del todo si fue para un espacio
sagrado o religioso dentro del ambito legal romano,?** y que encuentra sentido en \Varron
cuando relata que en este proceso «se toma un hueso para la purificacion de la familia del
muerto, lo esta hasta que aquél en accion purificatoria haya sido cubierto con tierra del suelo
(humus) (mientras el muerto esté inhumatus «sin enterrar», como dicen los pontifices)»
(Varro L.L. 5.23), lo cual también menciona Ciceron como parte del ritual funerario
inmediato tras la muerte de la persona y «[...] de qué forma debe cubrirse de tierra el hueso
extraido» (Leg. 2.22).

Se tiene evidencia arqueoldgica de esto tras el descubrimiento de mas de 300 tinajas
en lavia Appia en julio de 1732, donde en su interior se encontraron restos de un dedo, hueso

0 una astilla quemados,?*® lo cual Cinzia Vismara en su trabajo cita con las palabras de

242 Desiderio Vaquerizo, «El ritual funerario romano y los cuatro elementos», Pyrenae 51, n° 1 (2023): 25.

243 Ejemplo en Plutarco (Quaest. Rom. 79), quien rescata que algunas personas que han celebrado un triunfo,
han siendo reconocidos por sus méritos, y tras su muerte se incinera su cuerpo y se toma un hueso de su cuerpo,
el cual se lleva a la ciudad y se deposita. John Scheid no cree que sea un dedo, y también discute el aspecto de
un hueso, porque qué sentido tendria cremar y después depositar los restos, si el propio hueso o miembro
cercenado iria con el resto. Se decanta por la idea que el os resectum fue para poder mantener el rito de
inhumacion, autorizado por los pontifices, y no perder parte del mismo proceso religioso. Favor ver: John
Scheid, «Kdorperbestattung und Verbrennungssitte aus der Sicht der schriftlichen Quellen», en Kérpergraber
des 1.-3. Jahrhunderts in der rémischen Welt: internationales Kolloquium Frankfurt am Main, 19.-20.11.2004,
ed. por Andrea Faber, Peter Fasold, Manuela Struck y Marion Witteyer (Frankfurt: Archéologisches Museum,
2007), 19-25. Mencio6n de esto en Henri Lavagne, «Le tombeau, mémoire du mort». En La mort, les morts et
I’au-dela dans le monde romain, editado por Frangois Hinard (Caen: Presses universitaires de Caen, 1987),
162.

24 Vjismara, Cinzia. «Dalla cremazione all’inumazione». Archaeologia Classica 66 (2015): 602-604; trabajo
dedicado a esto en Michele Ducos. «Le tombeau, locus religiosus», en La mort au quotidien dans le monde
romain: actes du colloque organisé par l' Université de Paris 4. (Paris, Sorbonne 7-9 octobre 1993), ed. por
Francois Hinard (Paris: De Boccard, 1995), 135-144.

245 Para esto, ver: Carolina Megale, «La stele funeraria populoniese di L. Caelius Bianor», Rassegna di
Archeologia, classica e postclassica 23/B (2007-2008): 145 citando los datos arqueoldgicos provistos por
Gaetano Messineo, «Nuovi dati dalla necropoli tra via Salaria e via Pinciana», en Archeologia laziale XII:
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Baldini en 1738, donde habian restos en el interior de los recipientes, tan empujados hacia el
interior que no salian: «tutte «con in corpo racchiuso un ossicello, scheggia o frammento
d’osso umano di maggior mole, brugiato e calcinato, e si fatto entrare per forza che allo
scotere del vaso imboccava ma non usciva.».?*® Emma-Jayne Graham al comparar el
comentario de Varron y Cicerdn sobre el retiro de un dedo con el material osteolégico de las
anforas de la via Appia en el vifiedo de San Cesareo (FIG. 9),%*” donde estos restos estaban
quemados, y mas que plantear una idea que las costumbres tenian que ver con el entierro
propiamente tal, postul6 que su relacion tenia que ser estimada de acuerdo con los rituales de
purificacion del hogar.2*® Valentino Nizzo comprendié que esta costumbre, la cual es
comparada con otras culturas, es una intencion, con el deseo de conservacion, aunque

entiende que no es un proceso idéntico en otros parametros geograficos y temporales. 24

dodicesimo incontro di studio del Comitato per I'archeologia laziale XIlI, Vol. 1, ed. por Stefania Quilici (Roma:
Consiglio nazionale delle ricerche, 1995), 262-263.

248 \fismara, «Dalla cremazione all’inumazione»..., 603, nota 64.

247 Inscripciones de las dos vasijas expuestas en CIL 06.8327 (p. 3854) = CIL 01.1131 (p. 967, 969): P(ublius)
Percenni(us) a(nte) d(iem) VIII Eid(us) / Oct(obres) y CIL 06.8217 (p. 3854) = CIL 01.1021 (p. 967): A(ulus)
Aetei(us) a(nte) d(iem) IV Non(as) / Martias.

248 Emma-Jayne Graham, The Burial of the Urban Poor in Italy in the Late Roman Republic arid Early Empire
(Oxford: Archaeopress, 2006), 106, nota 130.

249 valentino Nizzo, «*’A morte ’0 ssajeched’e?”: strategie e contraddizioni dell’antropo-poiesi al margine tra
la vita e la morte. Una prospettiva archeologica», en Antropologia e archeologia a confronto: archeologia e
antropologia della morte 3. Costruzione e decostruzione del sociale. Atti dell Incontro Internazionale di studi
Roma, Ecole Francaise — Stadio di Domiziano 20-22 Maggio 2015, a cura di Valentino Nizzo (Roma: E.S.S.
Editorial Service System Srl, 2018), 162-163.
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Fig. 9: anforas con inscripciones de San Cesareo, Roma, siglo 11 a.C. primera e indeterminada la segunda. Imagen obtenida desde
Graham, The Burial of the Urban Poor in Italy in the Late Roman Republic arid Early Empire..., 106, fig. 34.

1.3.1. Duelo y duracién por la muerte de los hijos.

Ovidio tiene un pasaje donde se expone sobre el luto establecido por César para
aquellas esposas que se lamentan por el marido difunto, el cual seria igual al periodo total de
gestacion de un nifio (Ov. Fast. 1.35). Séneca el Joven se abalanza contra el duelo y lamento
sin término, diciendo que «No hay razon para que utilices el pretexto de tu condicién
femenina, a la que practicamente se ha concedido un derecho a las lagrimas sin moderacion,
pero no sin limite; y por esto nuestros antepasados concedieron un plazo de 10 meses a las
que lloraban a sus maridos [...]», y con ello concluird que su posicion no es para nada
favorable, «pues sentir un dolor interminable por haber perdido a alguien de los mas queridos
es necia ternura» (Sen. Helv. 16.1); de la misma manera, aclara que la lamentacién no es
igual para hombres y mujeres, porque «para los varones no hay alguno determinado, porque
ninguno es decoroso», aungque Séneca el Viejo colocara en las palabras de un padre que ha
sido obligado a asistir a un banquete, cortarse el pelo y cambiarse las ropas del luto por la
muerte de 3 de sus hijos (Contr. 4.1), diciendo que su reclamo es porque «Una orden jamas

logra enjugar unas lagrimas, mas bien las provoca. — No hay nada que haga llorar mas que
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no poder llorar.» (Contr. 4.1), lo cual seré discutido en el capitulo 2.1 en el dolor de los padres.
Séneca el joven continuard con su exposicion, para rematar contra el duelo que considera
exagerado, porque «Ningun sentimiento se trueca mas presto en repulsion que el de dolor, el
cual, si es reciente, encuentra consoladores y atrae a algunos junto a si; pero si es inveterado,

se le ridiculiza, y con razon, porque o es fingido o insensato» (Sen. Helv. 16.1).

En algunos pasajes legales no existe aceptacion al lamento o hay ausencia de
mencion; no obstante, se permite segln la propia decisidén personal. Menester es considerar
que los siguientes pasajes son casi en su totalidad tardios y ajenos a la temporalidad del
presente trabajo, pero recogen tradiciones previas que ayudan a una comprension de la
muerte infantil entre los siglos I-111 d.C. El duelo es concebido como una norma que se
encuentra fijada en lo cultural y lo legal. La primera referencia citada proviene del siglo 111
d.C., donde el jurista Paulo dice que se puede hacer luto por la muerte de un nifio y establece
plazos para esto: 1 afio para nifios mayores de 10 afios y 1 mes por cada nifio muerto mayor
de 3 afios. No dice nada para aquellos que tuviesen menos de esa edad. Para peor, dice que
quien viole esta ley serd considerada una persona infame (Paul. Sent. 1.21.13), lo cual es
totalmente contrario al Digesto, obra publicada en el siglo VI d.C., que menciona que el luto
se establece «segun el afecto y el sentimiento de su animo, conforme cada cual hubiere
querido» (Dig. 3.2.23), no condenando como infamia de forma alguna. Fragmentos
Vaticanos, obra del siglo 1V d.C. que contiene iura y leges, dice que «no se guarda luto al
menor de tres afios; pero se le llora un poco; al menor de un afio no se le guarda luto ni se le
llora un poco» (FV 321). El no guardar luto por lo nifios menores de 3 afios viene dado, al

parecer, desde Numa segun lo que cuenta Plutarco (Numa 12.3).

Si se observa con detenimiento, Paulo omitié los plazos previos a los 3 afios v el
Digesto instituyé que el luto se hace segun el afecto que se hubiera tenido por el difunto;
Fragmentos Vaticanos y Plutarco niegan la opcion de brindar luto previo, asi como
manifestaciones de dolor. Frente a esto, Beryl Rawson clarifica que antes del afio de vida
parece que no hay prescripcion para realizar el luto,>° aunque esto no puede llevar a

considerar que la representacion epigrafica estuviese en misma sintonia con otras edades.

250 Rawson, Children and Childhood in Roman Italy..., 104,
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Si la tradicion entre Numa al jurista Paulo es asi, cabria preguntarse entonces: ¢los
padres que sufrieron y manifestaron de una u otra forma el luto y recuerdo seran
condenados?; si se incluye a Fragmentos Vaticanos dentro del argumento, ¢qué hacer con
ejemplos de familiares que conmemoraron a sus pequefios? Puede que solamente sean
sugerencias, ya que incluso se comenta en la Historia Augusta que el emperador Marco
Aurelio solamente realiz6 5 dias de luto por hijo Vero César fallecido a los 7 afios, y deberia
haber sido 7 meses, contraviniendo, en este sentido, lo que Paulo manifestaba: «1 mes por
cada nifio muerto mayor de 3 afios» (cfr. SHA, Marco Aurelio 21.3-4). Es importante el
epigrafe en griego del mismo Marco Aurelio al responder a una asociacién de artistas
dionisiacos que envi6 una embajada para celebrar el nacimiento de un hijo de él que no es
mencionado, y que al llegar se encontraron con la desdicha que este habia fallecido, y frente
a esto el emperador les responde: «][...] el carifio que mostraste al compartir la alegria por el
nacimiento de un hijo se hizo evidente, aunque las cosas resultaron contrarias a nuestros
deseos» (ISmyrna 600).25! En este texto no se da cuenta de luto alguno, aunque si deja
entrever las esperanzas truncadas que existian por un nuevo miembro de la casa imperial y
la carga contenida en sus palabras, donde en el extracto «aunque las cosas resultaron
contrarias a nuestros deseos» habria un reflejo del impacto emocional del fin repentino del

anhelo de un nuevo hijo y las esperanzas cercenadas.

1.4. Muerte y conmemoracion: algunos datos.

Los conceptos de muerte de los cuales se tiene noticia en el Imperio Romano son
diversos, complejos, y han de encontrarse en las fuentes literarias de diversa naturaleza y
temporalidad, asi como en las propias evidencias epigraficas y arqueologicas. Valerie Hope
incluso sincera su posicion: «Incluso todavia resulta dificil juzgar cémo las personas de Roma

y su imperio se involucraron con el concepto de su propia mortalidads.?°2

251 Traduccion disponible en Richard Ascough, Philip Harland y John Kloppenborg. Associations in the Graeco-
Roman World: A Sourcebook (Berlin: Baylor University Press-de Gruyter, 2012), 117, n. 192. Contextualizacién
en Philip Harland, Dynamics of Identity in the World of the Early Christians (New York-London: T&T Clark,
2009), 153; Angelos Chaniotis, «Displaying emotional community — the epigraphic evidence», en Emotion and
Persuasion in Classical Antiquity, ed. por Ed Sanders y Matthew Johncock (Stuttgart: Franz Steiner Verlag,
2016), 98.

252 Hope, Roman Death: the dying and the dead in ancient Rome..., 18.

88



Como complemento de lo anterior, se puede estimar el analisis de la académica Kinga
Ery al estudiar las inscripciones en latin y en griego en locaciones especificas, observando
una preferencia de los romanos frente a los griegos en cuanto a la costumbre de conmemorar
por medio de un epitafio, observando que, en Roma, por mucho contacto entre grupos, hay
singularidades que no pueden pasar como un mero dato: de las inscripciones publicadas al
momento de su estudio, 9.980 inscripciones de tumbas son en latin y 822 solamente en
griego.?® Por otro lado, habra localidades dentro del Imperio Romano que tendran mayor o
menor presencia epigrafica, como Rusicade en Africa, donde Degrassi observa casi una
totalidad de inscripciones funerarias con indicaciones de edad (de 242 registros, solamente
hay 18 sin indicaciones de edad), cosa similar que ocurre en la provincia de Noricum o

Pannonia.®*

Los epitafios con los cuales se trabaja son un caleidoscopio de lo que distintos
romanos —en distintos tiempos histéricos, geograficos y diferentes niveles sociales—
entendieron por la muerte, y que uno de los procesos de conmemoracion a aquel difunto que
se separaba de la comunidad de los vivos fue por medio de una inscripcion que le recordase.
Es por ello por lo que lo inscrito puede revelar datos sobre las propias practicas sociales,
porque «Los epitafios son indicativos de su tiempo: en el sentido fotografico son un
revelador, en el sentido fisico, son un secante, absorben las préacticas y los colores del tiempo
circundante, por lo que son idénticos y diferentes entre si»,?*® con lo cual se debe abordar la
subjetividad en cuanto a la voluntad de autorrepresentacion por medio de la inscripcion, ya
sea —como dice Panciera — «[...] en la eleccion de hacer una inscripcién de cierta manera, en

cierto monumento y en cierto lugar.»2°®

253 Kinga Ery, «Investigations on the Demographic Source Value of Tombstones Originating from the Roman
Period», Alba Regia 10 (1969): 60, fig. 6. Su analisis ha sido tomado como base en la idea de los cuidados en
el andlisis epigrafico por otros autores. Favor ver: MacMullen, «The Epigraphic Habit in the Roman Empire»...,
239; Leonard Rutgers, The Jews in late ancient Rome: evidence of cultural interaction in the Roman diaspora
(Leiden: Brill, 1995), 105; Kori Thompson, «Bene merenti: an epigraphic display of social identity and
expectational difference between Roman freeborn and freed women» (tesis de maestria. Northern Arizona
University, 2011), 9.

254 Attilio Degrassi. «L’indicazione dell’eta nelle iscrizioni sepolcrali latine», en Akte des IV. Internationalen
Kongresses fiir Griechische und Lateinische Epigraphik (Wien, 17. bis 22. September, 1962), VV.AA. (Wien:
H. Bohlau, 1964), 79.

25 Nicolas Mathieu, L’Epitaphe et la Mémorie. Parenté et identité sociales dans les Gaules et Germaines
romaines (Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2011), 25.

26 Silvio Panciera, «Prefazione». En Inschriftliche Denkmaler als Medien der Selbstdarstellung in der
rémischen Welt, ed. por Géza Alfoldy y Silvio Panciera (Stuttgart: Steiner, 2001), 8.
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Los epitafios son una parte de las evidencias materiales que se construyen para

proyectar grupos particulares,?’

asi como la riqueza en aquellos grupos que se permitieron
ostentosos refugios funebres para su muerte, siendo ejemplo de esto los mausoleos,
monumentos colosales (como la pirdmide Cestia en CIL 06.1374b) o tumbas familiares (tal
como se aprecia en CIL 01%.6-16 para los Escipiones, asi como Vel. Pat. 2.119.5 para el caso
de Varo, a quien sus restos son llevados al monumento de la familia),?®® y estas se unen a
otros monumentos publicos que permitieron que familias prominentes aseguraran de mejor
forma la visibilidad de los suyos y la mantencion de una conmemoracion permanente de sus
nombres, asi como los habitantes y visitas de un pueblo o ciudad supiesen prontamente de

aquellas familias importantes.?®

La cantidad de material epigrafico es considerablemente restringido frente a los
millones de ejemplos que pudiesen haber existido?® y, tomando resguardos basicos, Géza
Alf6ldy cuando estudia la provincia de Dalmatia considera que presumiblemente deberia
haber tenido una cantidad de 600.000 a 700.000 habitantes por generacion, lo cual en 3 siglos
en el Imperio con 10 generaciones daria un aproximado de 6 a 7 millones de personas, pero
se dispone solamente de 1% de inscripciones encontradas en dicha provincia.?®* Llevando la
imagen a un plano mayor, Clauss informa de un aproximado de poblacién en el Imperio
Romano cercano a 320 millones de habitantes en 5 siglos (considerando 16 generaciones de
20 millones por cada una). Y aqui uno se preguntaria: ¢cuantas inscripciones funerarias se
conocen? No son méas de 180.000 y fraccion, y las que mencionan la edad del difunto son el

0,015%. Cierto es que afio a afio aparecen nuevos descubrimientos, pero los datos no variaran

257 Aunque Dixon tenga dudas e insista sobre esto, lo cual vuelve a ser rescatado por Saller. Favor ver: Saller,
«Introduction»..., 4.

258 Hopkins, Death and Renewal..., 206.

259 |Lawrence Keppie, Understanding Roman Inscriptions (Baltimore: Routledge, 1991), 55.

260 Manfred Clauss, «Probleme der Lebensalterstatistiken aufgrund rémischer Grabinschriften», Chiron 3
(1973): 411.

%61 Géza Alfoldy, Bevolkerung und Gesellschaft der rémischen Provinz Dalmatien (Budapest: Akadémiai
Kiado, 1965), 19-26, y 24 basando su planteamiento en Vel. Pat. 2.110.3 de la cantidad de poblacién que se
levant6 en armas contra Roma, ascendia a mas de 800.000 personas. Sobre la rebelién panonia-dalmata, resefia
y anélisis de John Wilkes, «Besprechungen. Géza Alfoldy, Bevolkerung und Gesellschaft der rémischen Provinz
Dalmatien. Mit einem Beitrag von Andreas Moscy. Budapest: Akadémiai Kaidd, 1965. Pp. 233», Bonner
Jahrbicher 166 (1966), 647.
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significativamente.?6? A pesar de estos datos desalentadores, cuantitativamente constituye la
mayor cantidad de patrimonio registrado.

Es importante entender que al estudiar las edades en las muertes por medio de los
epigrafes —con el fin de encontrar patrones de mortalidad certeros— tiende a fracasar, siendo
esto entendido y justificado por el solo hecho que no son una muestra representativa de todos
los fallecidos.?®® Se ha constatado que en el registro de la muerte existen ciertas tendencias
en las edades declaradas, las cuales van en maltiplos de 5 en 5 0 de 10 en 10.2%* Y esto ha
tenido académicos a favor y otros en contra. Esto ya fue avisado a fines del siglo XI1X por
Beloch, al notar la distorsion de los registros de edades epigréaficas mediante el redondeo de
edades y la conmemoracion selectiva.?®> Robert Etienne y Georges Fabre consideran que
dichos multiplos fueron una predileccion que se puede observar en las fuentes epigraficas.?%
Diez afios antes de los planteamientos de ellos, Luigi Moreti llamaba a tener cautela al
considerar conclusiones apresuradas en torno a las edades,?’ por ejemplo en el caso de
Cartago donde 1/5 de la poblacion tiene registro de muerte a los 10 afos, para lo cual se

sugeria observarlas como aproximadas.26®

Richard Duncan-Jones discute con datos el peligro de la concepcion de 5 afios,
planteando que la relacion con el lustrum que se suele considerar en las fuentes clasicas debe
ser tomada con cautela (como se puede apreciar en Suet. Tib. 5; Ov. Fasti 4.702; Marcial,

Epig. 4.45.3), ya que incluso se observan evidencias en la declaracion de edades que no

262 pjeter Van der Host, Ancient Jewish epitaphs: an introductory survey of a millennium of Jewish funerary
epigraphy (300 BCE - 700 CE) (Kampen: Kok Pharos Publishing House, 1991), 74.

263 Galler, Patriarchy, property and death in the Roman family..., 15.

%4 Elio Lo Cascio, Crescita e declino. Studi di storia dell ‘'economia romana )Roma: L'Erma di Bretschneider,
2009), 148; Bence Hehér, «Conclusions on demography as shown in the epigraphic sources of a provincial
community. The case of Aquincum», en Mensa Rotvnda Epigrahica Naponensis, ed. por Radu Ardevan y
Eugenia Beu-Dachin (Cluj-Napoca. Mega Publishing House, 2016), 267; Pierre Salmon, «Les insuffisances du
matériel épigraphique sur la mortalité dans I'antiquité romaine», en La mort, les morts et |’au-dela dans le
monde romain, ed. por Francois Hinard (Caen: Presses universitaires de Caen, 1987), 109.

265 |dea analizada y contextualizada en Walter Scheidel, «Progress and Problems in Roman Demography». En
Debating Roman Demography, ed. por Walter Scheidel (Leiden. Brill, 2001), 5.

266 Robert Ettienne y Georges Fabre, «Démographie et classe sociale: I'exemple du cimetiére des officiates de
Carthage», en Recherches sur les structures sociales dans I'Antiquité classique, Caen, 25-26 avril 1969, ed. por
Claude Nicolet (Paris: Editions du Centre national de la recherche scientifique, 1970).

267 |_uigi Moretti, «Statistica demografica ed epigrafia. Durata media della vita in Roma imperiale», Epigrafica
21 (1959): 60-78.

268 Thomas Wiedemann, Adults and children in the Roman Empire (New Have: Yale University Press, 1989),
15.
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corresponden en los propios censos —para ello cita el caso de Aurelio Isidoro de Karanis en
Egipto, quien en abril del 297 d.C. tenia 35 afios, en abril del 308 d.C. tenia 37, en agosto del
308 d.C. tenia 40, casi en junio del 309 d.C. tenia 45 y en junio del 309 d.C. tenia 40 afios
(P.Cair. Isidor. p. 394).2%° Ademas, reflexiona que, si se ha de considerar 50 0 como maltiplos
convencionales, entonces deberia verse reflejado en las demas provincias del Imperio, cosa
que no sucede y de aqui que se arrastre la negativa de aceptar como obvia y firme la postura
de Etienne y Fabre. A lo anterior, Bernard Boyaval rescata el error de Isidoro, proponiendo
que tal vez estos se deban a que la persona representaba tal o cual edad y que los 5 0 10 afios
deben ser evaluados como posible margen de error. A pesar de lo poco satisfactorio de su
argumento, también plantea que hay que mirar con escepticismo cualquier indicacion de edad
proporcionada en la antigiiedad.?” liro Kajanto ha sido mas especifico, al considerar que no
solamente aparecen multiplos de 5 0 10 en Africa, sino también de 51, 61 o 71 afios, lo que
significa que se estd simulando una precision etaria que realmente no fue tal.?’ Y, si se
siguiera con la logica de otras terminaciones etarias, de 0-9 afios, entonces deberia
encontrarse el mismo patrén de comportamiento, cosa que no ocurre. De hecho, Andras
Moscy dice que los redondeos en nameros de 5y 10 representan casi un 20% del total de

edades declaradas.?"?

Con todo esto, no es extrafio encontrar planteamientos para con las edades
mencionadas en los epitafios, las cuales deben ser vistas como aproximaciones y debiesen
ser estudiadas como tales.?’”® Tanto es asi, que las propias inscripciones presentan lo
inverosimil de entender una baja esperanza de vida si se compara con los datos que se poseen

de mortalidad adulta frente a una poblacién joven, provocando que las tablas de mortalidad

269 Richard Duncan-Jones. Structure and Scale in the Roman Economy (Cambridge: Cambridge University
Press, 1990), 79-80. Recordado recientemente por Alonso sin mayor profundidad. Véase: Javier Alonso,
«Demografia romana en Hispania a través de la epigrafia funeraria», Revista de Demografia Hist6rica 37, n° 2
(2018): 22.

210 Bernard Boyaval, «Epigraphie antique et démographique: problémes de méthode», Revue du Nord 59, n°
233 (1977): 165-166.

271 liro Kajanto, «On the Problem of the Average Duration of Life in the Roman Empire», en Annales Academiae
Scientiarum Fennicae, ser. B, 153, 2 (Helsinki: Suomaleinen Tiedeakatemia, 1968), 18.

22 Andras Mdscy, «Die Unkenntnis des Lebensalters im Romischen Reich», Acta Antiqua Academiae
Scientarium Hungariae 14 (1966): 387.

273 Bruce Frier, «Roman Life Expectancy: The Pannonian Evidence», Phoenix 37, n° 4 (1983): 337; Steven
Tuck, «Nasty, Brutish, and Short? The Demography of the Roman Imperial Navy», en Ancient Documents and
Their Contexts: First North American Congress of Greek and Latin Epigraphy, ed. por John Bodel y Nora
Dimitrova (Leiden: Brill, 2015), 214-215.
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tenga problemas severos, como ver que un 7% de poblacién es conmemorada en la zona de
Africa con edades entre 90 y 100 afios, mientras que en Roma no se llega ni a un 1%.2™
Ramsay MacMullen, estipula que eran representaciones de edades y que nadie tenia idea
realmente de cuantos afios habia vivido el ya difunto, siendo una sentencia un tanto
generalizante, porque no hay solamente redondeo de edades, sino incluso especificaciones
de afios, meses, dias e incluso horas en lo concerniente a la muerte infantil en la presente
tesis. Prosigue el autor, tomando el razonamiento de Moscy, y asiente en que la escritura de
las edades en las lapidas como «habito era un aspecto de la cultura, no una necesidad préactica.
Era parte del paquete que llamamos Romanizacién, quizas el Unico que podemos esperar

describir estadisticamente [...]».2"

Otras limitantes latentes que se deben considerar son el grupo de poblacién pobre que
no suele aparecer porque no tuvieron acceso a un epitafio, otros que quedaron en fosas
comunes ya sea por una muerte olvidada o por la exposicion de menores (Juv. Sat. 6. 602-
604), o fueron depositados en un espacio ya ocupado sin mencién alguna, por lo cual no se
puede obtener una muestra genuina como algunos declaran,?’® asi como la pérdida de
evidencia epigrafica sepulcral por los méas diversos motivos que termina deteniendo una
teorizacion que cuantifique la muerte en Imperio Romano de manera mas satisfactoria. Esto
altimo en el entendido del uso de las tumbas y epitafios para crear tablas de mortalidad,
patrones de mortalidad, tendencias, proporcionalidades entre sexos, por edades o incluso
zonas, las cuales han proliferado con fuerza desde la segunda mitad del siglo XX bajo
distintos modelos utilizados como bases,?’” buscando establecer varias conclusiones. Ahora
bien, el mérito de estos estudios demograficos es el esfuerzo por proyectar analisis diversos,
pero vuelve la sentencia de Hopkins frente a todo esto y que debe provocar el replantear el
enfoque que se tiene frente a la muerte y su relacion con la epigrafia sepulcral: «estamos
tratando con las estadisticas de la conmemoracion y no con las estadisticas de la

mortalidad»,?’® aunque autores como Storey y Paine han insistido que con ciertos epigrafes,

214 o Cascio, Crescita e declino. Studi di storia dell ‘economia romana..., 147.

215 MacMullen, «The Epigraphic Habit in the Roman Empire»..., 238.

276 peter Garnsey y Richard Saller, The Roman empire: economy, society and culture, second edition (London-
New York: Bloomsbury, 2014), 132.

217 Robert Woods, «Ancient and Early Modern Mortality: Experience and Understanding», The Economic
History Review, New Series 60, n° 2 (2007): 373-399; también en Hopkins, Death and Renewal..., 225.

218 Hopkins, «Graveyard for historians»..., 150-151.
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como aquellos que disponen de la mayor cantidad de informacion, o los que exponen dias y
horas, y dejando a un lado generalizaciones como las del papiro expuesto anteriormente,
Ilaman a colacién la obligacion de los romanos de registrar nacimiento de aquellos hijos
legales. Sus resultados, a pesar de la inclusion de bases de datos previas como las de Levison-
Maéscy, la comparacion con las tablas demogréficas occidentales de Coale y Demeny West,

son discutibles y vuelven a mantener abierta la discusion demografica.?”®

Por lo anterior, se debe expresar que se trabaja con las evidencias epigréaficas que se
disponen —ventanas que en distintas intensidades permiten que se pueda apreciar, percibir y
estudiar el pasado—, y para los fines propuestos estas brindan distintas declaraciones en
cuanto a la muerte, ya sea la aceptacion, reconocimientos, afectos diversos, horror,
desamparo, lamentos, entre otros topicos que se exponen en la epigrafia sepulcral. Y es por
esto por lo que no se puede restar la importancia del estudio de las inscripciones, ni tampoco
ya
que brindan luces al entendimiento del pasado,?®! o como diria Jean Pierre Waltzing a fines

reducirlas al mero ejemplo de simples fuentes del mundo antiguo para conveniencia, 2%

del siglo XIX: «Hoy en dia, la utilidad de las inscripciones se comprende en todas partes.
¢Quién se atreveria todavia a mostrar hacia la epigrafia el desdén que le mostraron, hace
cuarenta afios, los estudiosos mas estimables?»,2? de lo cual casi un siglo después Fergus
Millar expondria que si se prescinde de ella «[...] la formulacién de preguntas o hipétesis
histdricas precisas es un ejercicio vacio, de hecho no pueden proceder en absoluto».?8® Ahora
bien, el cuidado ha de estar en no utilizar la epigrafia indiscriminadamente, y que esta lleve
a erréneos reduccionismos de observar epigrafes de periodos tan distantes para conclusiones
que pretenden afirmar ciertos puntos que se defiendan, ya que incluso puede ser un sinsentido

el resultado que se obtenga. La comun racionalidad permite poder entender a los romanos, y

279 Estudios recientes sobre la epigrafia funeraria y la demografia, asi como una revision y otro andlisis de esto,
donde la frustracién de estudiar la demografia en base a inscripcidn pasa mas por ser un asunto sociol4gico que
bioldgico, favor ver: Storey y Paine, «Latin Funerary Inscriptions. Another Attempt at Demographic
Analysis»..., 847-862.

280 Dixon, «The ‘other’ Romans and their family values»..., 4.

281 Javier Andreu Pintado, «;Para qué sirve estudiar la epigrafia latina?», en Siste, uiator. La epigrafia en la
antigua Roma, coordinado por Antonio Alvar (Alcala de Henares: Universidad de Alcala, 2019), 28.

282 Jean Pierre Waltzing, Le Recueil général des inscriptions latines (Corpus inscriptionum latinarum) et
I'épigraphie latine depuis 50 ans (Louvain: C. Peeters, 1892), 16-17.

283 Millar, «Epigraphys»..., p. 80.
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de ahi que los historiadores puedan colocarse en el lugar para reconstruir la historia romana

en virtud de la ausencia de evidencias suficientes.

Hopkins al intentar adentrarse en la muerte parte de la premisa que los romanos
tuvieron sentimientos, por lo cual es razonable preguntar cuales fueron. Los intentos pueden
ser nobles, pero la fragilidad esta latente por cuanto «[...] ciegue al historiador en las
importantes diferencias entre el mundo romano y el nuestro.». Ahora bien, este riesgo esta
en virtud de considerar las formas modernas de funcionamiento y pensamiento, ya que esto
no significa que «[...] necesariamente conecten los motivos romanos con las acciones
romanas.»?®* Lamentablemente a algunas consideraciones emocionales no se podra acceder,
debido que parte de vivencias particulares no han sobrevivido hasta el presente. Por ello, las
palabras de Ciceron han de calar profundo en los estudios de esta naturaleza y en el
entendimiento de los mismos por la frustracion latente: «[...] pues la vida de los muertos esta

en el recuerdo de los vivos» (Cic. Fil. 9.5.10).

1.5. Conceptos asociados a la muerte

1.5.1. Algunos planteamientos sobre el almay la propia muerte

Menester es recordar algunos puntos de la herencia griega para proyectarlos al
romano en cuanto al alma, lo cual lleva a pensar en un primer plano, tal como lo hizo Burkert,
si se esta trabajando con la psyché o con el daimén. Peor todavia si se cuenta con la
complicacion si la traduccion que se utiliza en cuando al concepto psyché hace referencia al
alma o a la mente. Marcelo Boeri y Yasuhira Kanayama dicen que el problema de algunos
académicos al tratar con el concepto de alma es por el caracter de implicacion teoldgico y
trascendental que carga, creyendo que se esta frente a un estado neutral del concepto y por lo

cual se debe considerar el de mente.?%

284 Hopkins, Death and Renewal.. ., 204-205.

285 \Walter Burkert, Lore and Science in Ancient Pythagoreanism (Cambridge: Harvard University Press, 1972),
133-134; Marcelo Boeri y Yasuhira Kanayama, «General Introduction», en Sould and Mind in Greek Thought.
Psychological Issues in Plato, ed. por Marcelo Boeri, Yasuhira Kanayama y Jorge Mittelmann (Cham: Springer,
2018), 3.
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La vision homérica de la muerte, en el transito hacia nekyia o necuia, donde podemos
encontrar a los muertos en su camino al Hades por medio del barquero, se rompe mediante
la revolucion desarrollada por Pitagoras,?® pero Filolao (ca. 470 - ca. 380 a.C.) nos dice que
realmente no parece ser el concepto del alma en si, sino de la vida. Tal vez por ello el rechazo
a Pitagoras por parte de Filolao lleve a pensar que el alma no tiene nada que ver en el
funcionamiento del organismo mientras esta con vida.?®” Contrario a esto, lon de Quios a
mediados del siglo V a.C. dice en un fragmento que Ferecides «aunque haya perecido, tiene
una vida agradable para su psyché, si Pitagras es inmensamente sabio».2% De alguna manera
la psyché ha sobrevivido a la muerte, pero aca debemos notar que se asocia a un caracter de
emociones, el alma tiene percepciones y las manifiesta. En este punto la filosofia se encuentra
junto con lo esotérico, que el alma tiene un sustrato humano o, de otra manera, se le ha
designado caracteristicas humanas al alma. ¢Es igual la psyqué al cuerpo? La pregunta queda
abierta. ¢La psyqué es, entonces, una proyeccion del cuerpo? Ciertamente no lo podria ser de
cualquier manera, ya que no podriamos entender a una persona gue muere en un accidente
desfigurado y que su psyqué quede de aquella manera. ¢(Entonces como observarla? Homero
mismo nos da la pista: Aquiles al presenciar la psyqué de su muy amado Patroclo tiene el
mismo aspecto que tenia en vida (Hom. Il. 23.65-92). Este halito que ha quedado reproduce
el contorno de lo que fueron.?®® Como bien postuld Rohde en su libro y en el analisis de
Cohen, Ledo, Rasskin y Blanco, no es una inmortalidad del alma de los mortales lo que se
presencia, sino que es el transito de esta conceptualizacion: de dioses a héroes, y de estos a

los muertos.2°°

Diogenes Laercio, autor griego del siglo 111 d.C., rescata varios pasajes de autores y
culturas sobre concepciones del alma, y aungue no habra un detenimiento absoluto en el

autor, se presentan algunos ejemplos: los gimnosofistas habrian despreciado la muerte (Diog.

286 \Walter Burkert, Greek Religion (Cambridge: Harvard University Press, 1985), 300; Charles Kahn,
Pythagoras and the Pythagoreans: A Brief History (Indianapolis: Hackett Publishing Company, 2001), 18.

287 Eric Dodds, The Greeks and the Irrational (Berkeley-Los Angeles: University of California Press, 1951),
153; William Guthrie, A History of Greek Philosophy, I. The earlier Presocratics and the Pythagoreans
(Cambridge: Cambridge University Press, 1962), 318-319.

28 En Carl Hauffmann, «The Pythagorean conception of the soul from Pythagoras to Philolaus», en Body and
Soul in Ancient Philosophy, ed. por Dorothea Frede y Burkhard Reis (Berlin: De Gruyter, 2009), 38.

289 Erwin Rohde, Psique: La idea del alma y la inmortalidad entre los griegos (México, D. F.: Fondo de la
Cultura Econdmica, 2012), 35.

29 Maria Angeles Cohen, Gabriel Lego, Irina Rasskin y Florentino Blanco, «Erwin Rhode y Psique», Revista
de Historia de la Psicologia 30, n’s® 2-3, (2009): 75.
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Laer. 1.6), mientras que los egipcios consideran que el alma sigue después de la muerte y se
reencarna (Diog. Laer. 1.11; idea que aparece en Pindaro en cuanto a la transmigracion de las
almas — Pind. Fr. 133). A Tales de Mileto le fue atribuida la sentencia que afirma que las
almas son inmortales (Diog. Laer. 1.24), mientras que, en otras consideraciones, unos de los
grupos de seguidores de Aristipo (discipulo de Sécrates y considerado enemigo por Platon)
consideran que el cuerpo y el alma comparten vivencias comunes, «Pues el cuerpo esta
repleto de muchos padecimientos, y el alma sufre con el cuerpo, y se ve agitada, mientras
que la suerte nos niega muchas cosas de las que prometia la esperanza.» (Diog. Laer. 2.94).

Didgenes analiza el planteamiento de Platon, manifestando una retérica de contrarios:
es decir, que algo nace de su oposicion, como dormir que viene de estar despierto, siendo
para este caso la indagatoria si el alma es inmortal y si procede de los muertos (Diog. Laer.
2.55); asi mismo, al avanzar y ver las propiedades del alma, considera la inmortalidad de
esta, considerando que es «[...] la idea del soplo vital difundido por todas partes» (Diog.
Laer. 2.6). Este pensar se manifestd previamente en el presocratico Anaximenes siendo el
sentido de ser aire, que todo lo penetra, que envuelve todo el cosmos: «Al igual que el alma
[...] la nuestra, siendo aire, nos mantiene fuertemente [unidos], asimismo, soplo y aire
envuelve todo el cosmos» (Aecio, Fr. 1.3.4 (XV.208)), y que tiene tres partes: racional

(cabeza), pasional (en torno al corazdn) y apetitiva (en torno al higado y ombligo).

Platon dedica varios pasajes para exponer que el alma vive después de la muerte, en
el sentido inmortal de trascendencia (Phd. 69e-84b, 102a-107b; Rep. 608c5-612a7; Leyes
893b-895a). Pero si se toma a este autor con Aristoteles y se considera que ambos tienen
razon al decir en cuanto el alma da sentido al cuerpo, entonces el alma esta en todo. Seria el
principio o fuente de movimiento (Leyes 895a2, 896b1-3), y no seria para nada fuera de lugar
el pensar que hasta el cosmos o el universo tienen alma como principio rector del movimiento
- arché (Tim. 34b-36b, 41d4-5). Tampoco lo podria ser si bajo esa premisa se piensa que un
alma puede ser excelente, otra perversa, una grande, otro limpia y pulcra (Rep. 409a, 610a;
Crito 112e; Timeo 173a; Leyes 716e), y asi suma y sigue. Lo importante del pensamiento
platonico es la idea tripartita del alma: a) racional - nous, b) una irascible - thymos, c)
concupiscible — epithymia (Fed. 66b). B y C perecen con el cuerpo, siendo la tnica que se

mantiene la A, por ser una parte inmortal, racional y pura. Lo mismo ocurre con los Estados
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(ideales), compuesto de tres partes: gobernantes con razén, guardianes que acttian con pasion

y los ciudadanos (productores).

Finalmente, la concepcion del alma transitara a otros idealismos en autores cristianos,
quienes buscaran conectar algunos puntos con Platén. Agustin en periodo ya tardio distingue
el alma del cuerpo, sin que ello signifique que sea totalmente distinto a este: «Preguntas qué
es el alma, te complaceré facilmente; pues a mi parecer es una substancia dotada de razén
destinada a regir el cuerpo» (an. quant. 13.22). La razdn de otorgarle un alto valor al alma es
por su caracter tripartito: memoria, inteligencia y voluntad. (De Trinit. 10.11.18). Tertuliano,
autor del siglo 11 d.C., entiende que el alma volvera al cuerpo al final del tiempo: «dejar que
los cristianos recuerden que en la resurreccion sus almas recibiran el mismo cuerpo en el cual
ellos murieron» (Tert. de An. 56.5). Misma idea que retomara Agustin de Hipona, que goza
de mayor fama que Tertuliano, y parte de sus ideas provocaran un fanatismo absurdo por
conservar hasta el maximo los cuerpos, incluso hasta las ufias o el pelo cortado de la persona
a lo largo de vida para la resurreccion, porque Si no se provocaria una resurreccion

monstruosa (August. De civ. D. 22.19).

Habiendo delineado algunos puntos griegos y cristianos, se puede transitar a una
mirada desde el ambito romano. Cicerdn elabora una sucinta perspectiva, pero es un grato
transito entre diversos autores griegos que abordan el concepto del alma, recorriendo incluso
por los pareceres que el alma es soplo, fuego, harmonia, se encuentra en la sangre, en el
corazon o en la cabeza. Reconoce que el concepto de alma tiene una cercania que se puede
asociar al soplo con la mentalidad romana: «otros entienden que el alma es el soplo vital,
COmMo MAs 0 menos nosotros los romanos — el término en si lo pone de manifiesto: nosotros
de hecho usamos expresiones como «exhalar el altimo soplo», «expirar», y «animosos» y
«bien animados» y «me sale del alma».» (Cic. Tusc. 1.9.19). Contrario a esto estaria Valerio
Maéximo, autor del siglo I d.C., quien, relatando la costumbre de los galos, menciona que los
de la Narbonense estan locos por prestar dinero y cobrarlo en la otra vida, creyendo que las
almas son inmortales. Aunque se detiene y justifica su actuar, puesto que Pitagoras tenia igual
parecer (Val. Max. 2.6.10). El alma estaria en el cuerpo, siendo esta de naturaleza ajena a lo
humano, teniendo incluso una relacién con los dioses en cuanto estas han presenciado lo

auténtico y puro de lo divino (Apul. Apol. 12.5; cfr. al mismo autor en Apol. 24.5.).
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El libro Biblioteca de Apolodoro del siglo I-11d.C., que es un resumen de la mitologia
griega en época romana, se presenta como proyeccion de ideas que circundaban en el Imperio
Romano. Con respecto al alma, estas sentirian cosas similares a los mortales, ya que cuando
Heracles baja al Hades para realizar el duodécimo trabajo que es traer a Cerbero, las almas
al verlo escapan por temor, salvo Meleagro y Gorgona (Apolod. Bibl. 2.12). Luciano por el
siglo 11 d.C. recuerda en un escrito el dialogo que se produce entre Didgenes y un viejo en el
mas alla, siendo este quien ilustra el paisaje: «jVaya, vaya! jQué cantidad y qué variedad! jY
todos llorando, excepto los recién nacidos y los nifios pequefios!», lo cual se entiende porque
el vivir, sin importar de los padecimientos, es afiorado por quienes ya han quedado sin la luz
de la vida, a lo cual Diégenes le pregunta si hubiese querido seguir viviendo con la pobreza
y enfermedades que le aquejaban, respondiendo el anciano: «Si, que la luz del dia es grata y
el morir, en cambio, algo terrible y que hay que evitar.» (Luc. D. Mort. 22.9, parecer un tanto
similar a la literatura griega de la mano de Euripides, que, frente a la conversacion de
Andromaca con Hécuba, donde el morir es reflejo de la presencia de cualquier cosa, mientras

que la vida tiene esperanzas — Eur. Tr. 632-33).2%!

La luz es sindnimo de vida, tal como aparece en el escrito de dos padres a su hijo
arrebatado: «Y si el destino me hubiese permitido seguir disfrutando de la luz de la vida»
(CIL 06.3608 (p. 3407) = CLE 475, Roma), que tambien fue comentado por Cicerdn: «que
todos los que carecen de la luz del dia son infelices» (Tusc. 1.12), o por Ovidio: «y mientras
yo contemple la luz de la vida» (Ov. Tristia 5.9.37-38). Las inscripciones nos muestran
similar aspecto. Los manes siguen la brevedad de la vida (RIB 684 = CIL 07.250 = CLE 395,
Britannia, siglo 11 d.C.), y la muerte es el despojar de la luz: «Llegué a contemplar la luz de
la vida y de repente me fue arrebatada [...] ni pude yo saber por qué hube de nacer» (CIL
12.912 = CLE 78 = CAG-13-05, p. 511, Gallia Narbonensis, siglo | d.C.).2%2 El epitafio de la

esclava doméstica Lasciva, quien «no habia cumplido los siete afios de vida cuando se vio

291 Cid Zurita, «Vita brevis: consideraciones sobre las emociones en los epitafios de nifios y nifias en el Mundo
Romano»..., 121.

292 Inscripcion en zona portuaria, donde Nicolas Tran considera que a sus cortos 5 afios no puedo llegar a tener
una profesion que lo diferenciara de la masa servil. VVéase: Nicolas Tran, «Esclaves et ministres des Lares dans
la société de I’ Arles Antique», Gallia 71, n° 2 (2014): 104, mientras que Villaret apunta y propone que la sobria
estela y ausente de ornamentos tiene un epitafio conmovedor en hexdmetros y podria ser indicio que M. Veratio
Claro es su amo como su padre. Véase: Alain Villaret, «Les Veratii de Narbonnaise», Revue des Etudes
Anciennes 95, n’s® 3-4 (1993): 497.
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privada de la luz y se mezclé con las oscuras tinieblas» (CIL 06.21151 (p. 3526) = CLE 398,
Roma, siglo | d.C.), mientras que el padre de Antiae Successae deseaba justamente este
aspecto, aunque dice que ha creado el monumento para su esposa, pero €l mismo y para su
pequefia hija, intentando que al lector algo le provocasen las palabras vertidas por el deceso
de aquella nifia de 8 afios: «La casa de Plutdn se llevé prematuramente a una nifia, sin llegar
a llenarse de la dulce luz de lavida [...] Llora su padre y os ruega lealtad a este epitafio, para
que todos los tiempos puedan desear que la tierra le sea ligera» — acervam Ditis rapuit
infantem domus / nondum repletam v(i)t(a)e dulci lumine [...] flet pater et rogat tituli fidem
ut omnis aetas / optet aei terram levem hoc mon<u=I>mentum (CIL 14.1731 (p. 616) = CLE
80, Ostia Antica, Latium et Campania, cfr. con CIL 14.5187 = CLE 1891, el cual se encuentra
practicamente destruido en la primera parte del epitafio, pero que rescata el concepto de
infantem, siendo posiblemente una infante o nifia hasta los 12 afios, con la misma formula
que la inscripcion citada: acerv[am ditis rapuit infantem domus] / nond[um repletam vitae
dulci lumine]). El anténimo de la luz es la noche, oscura, que es otra forma para referirse a
la muerte, la cual se lleva las esperanzas: «[...] pues mayor que yo cuatro afios y cuarenta y
seis dias hubo de ahogar su vida en una noche sin retorno» (2 menores, uno de 5 afios y el
otro de 9 afios segun lo que expone la inscripcion, CIL 10.8131 = CLE 428 = AE 2001.+786,

Stabiae, Latium et Campania, siglo 11 d.C.).

En el relato sobre el Comentario al Suefio de Escipion, trabajo de Cicerdn que aparece
en su obra Sobre la Republica, Macrobio expone que a Escipion Emiliano le es revelado su
futuro luego de la muerte, donde estaria su alma y con quienes compartiria dicho espacio,
personas semejantes a las acciones que él habia realizado en vida (Macr. Somn. Scip. 1.3.12-
13), y asi del mismo modo se declara sobre la recompensa que aliviana el miedo a la muerte
(Somn. Scip. 1.8.2), expresando el paso a un estadio superior y sobreponerse a un evento
normal. Y la normalidad viene dada por lo pronto que ocurre: ya que la muerte o da pronto
fin o rpidamente cambia de lugar a las personas (Sen. Prov. 6.6), que es similar a la idea en
cuanto al proceso del fin de la vida: «La muerte ¢qué significa? O un final, o un transito»
(Sen. Ep. 7.65), pero algo considera Séneca que no se puede obviar en lo absoluto en este
trénsito: «la muerte esta ahi cerca [...] Eso mismo que se llama morir, con lo que el alma se

separa del cuerpo, es tan breve que no se puede percibir tamafia velocidad» (Sen. Prov. 6.9).
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Esta separacion es recogida por Ciceron y Lucrecio. El primero, expone que la
creencia que el alma muere con el cuerpo es parte de la incomprensién, exponiendo de
manera extensa su planteamiento, aludiendo a argumentos filosoficos para dicha
comprension: «Reflexionen sobre estas cuestiones quienes niegan que el alma pueda
concebirse sin el cuerpo y veran como pueden concebirla en el cuerpo mismo» (Cic. Tus.
1.22.51). Continuando con su exposicion, el propio autor encontrard una vinculacion entre el

alma y el mensaje clasico de Delfos, para finalmente asociarlo a la divinidad:

«Es evidente que lo mas grande es poder ver el alma con el alma mismay con
toda seguridad este es el sentido profundo del precepto de Apolo, con el que invita a
que cada uno se conozca a si mismo [...] Cuando Apolo dice, por lo tanto, «condcete
a ti mismo», quiere decir «conoce tu alma», porque el cuerpo es una especie de vasija
o de receptaculo del alma; cualquier actividad que realiza tu alma es una actividad
tuya. Si conocer el alma no hubiera sido algo divino, no se habria atribuido a una

divinidad este precepto propio de un espiritu mas agudo» (Cic. Tus. 1.22.52-53).

Lucrecio en el siglo | a.C., quien, siendo un epicureo, establecié que la separacion
entre el cuerpo y el alma en la muerte produce que uno ya no esté, por lo cual «nada en
absoluto podra ocurrimos o impresionar nuestra sensibilidad» (3.840). Con esto, vuelve a
manifestar la idea que «la muerte no es nada ni nada tiene que ver con nosotros» (3.830), lo
cual es idéntico al planteamiento de Epicuro (Ep. Men. 124), y que sigue con la idea plasmada
en el argumento l6gico: «justamente porque cuando existimos nosotros la muerte no esta
presente, y cuando la muerte esta presente entonces nosotros no existimos» (Ep. Men. 125).
Sexto Empirico, aquel de Apolonia en la Cirenaica, dirigente y exponente de la Escuela
Escéptica en la primera mitad del siglo Il d.C., plasma las ideas de Epicuro anteriormente
vistas (Sext. Emp. Pyr. 3.229), las de Heraclito en cuanto que cuando se vive el alma esta
muerta, y cuando se muere esta resucita y vive (Sext. Emp. Pyr. 3.230), concluyendo el
capitulo Sobre el culto a los muertos de la siguiente forma: «No habria que considerar, pues,
que la muerte sea una de las cosas terribles por naturaleza, como tampoco que la vida sea una

de las buenas por naturaleza» (Sext. Emp. Pyr. 3.232).

El alma después de la muerte es recogida en la tradicion de época tardo antigua,

pudiendo encontrar referencias ya en el siglo 1V d.C. en un pasaje donde las almas se escapan
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del infierno para hacer pagar a Cupido por todos los males que hicieron en nombre del amor,
estando algunas afectadas como Freda (quien se ahorcd), Medea (que maté a sus hijos), Dido
(que se suicidé de amor por Eneas), Evadne (que se arrojé a la pira donde ardia su difunto
marido), y cuando iban a cometer su actuar, Cupido despierta y vuela raudo de aquella hierba
frondosa de campo. Lo singular de esto es que dentro del imaginario literario las almas siguen
representando la esencia de la persona cuando estaba viva (Anth. Lat. 273); un poco mas
tardio es el relato del lamento de un hombre por su difunta esposa, dolor que expresa por no
poder conseguir el favor de Apolo y tener que comunicar el destino que espera a su
compariera. En el momento de la muerte, acompariada por sus hijos que se alzan a besarla,
ella «con su mano sostenia los hombros y la diestra de ambos y la cara». Con vivido
padecimiento, el esposo comunica que su recuerdo vivira con él, y que «Siempre tendréas las
rituales ofrendas. Y cuando la fria muerte aparte tu cuerpo del alma, yo en persona llevaré en
su fecha dones a tu templo, pues solo esto me consientes» (Anth. Lat. 15.137-139; 147-150).
El alma abandona el cuerpo, llevada al infierno por el barquero.

Los nifios son vistos como seres que tienen poderes magicos, siendo un medium ideal
para el contacto con los muertos por medio de los magos (Apul. Apol. 43.1-6). Apuleyo,
especialmente, considera que el alma de los nifios tiene algo especial, y el alma en general
tiene un trance, y de forma complementaria estipula que la naturaleza de estos es inmortal y
divina:

«Mas aln, estoy intimamente persuadido de que el alma humana, sobre todo si
se trata del alma pura de un nifio, puede, merced a la atraccidn ejercida por ciertos
cantos, 0 bien por el efecto enervante de ciertos perfumes, alcanzar un estado de
hipnosis y sumirse en éxtasis, hasta el punto de olvidarse de la realidad circundante.
En tal estado, perdida la nocion del cuerpo en que reside, puede recobrar su primitiva
esencia y retornar a su propia naturaleza, que sin duda es inmortal y divina, y de ese

modo, inmersa en una especie de suefio, es capaz de presagiar el futuro.» (Apul. Apol.
43.3-4)

La epigrafia sepulcral latina se divide en aspectos para poder plantear sobre el alma.
Existen inscripciones que no mencionan ni tampoco dejan espacio a analizar el concepto del

alma, mientras que otros lo hacen de manera literal o por medio de la propia interpretacion
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de la informacién entregada, tal como un epitafio. Una inscripcion proveniente de Emona,
actual Ljubljana en Eslovenia, relata el final de una esclava llamada Urbana de 30 afios (FIG.
10), a quien su compafiero de esclavitud (conservus) le dedica un bloque como arquitrabe,
con columnas a los costados y decorado con hiedra, e insertando un epitafio donde la difunta
queda como narradora de su destino: «[...] y ahora una tumba oculta mis cenizas y lo que
queda de mis huesos. Vete ya, vamos, viajero, sigue tu camino. Aqui se derrumban todos los
que han sido abandonados al destino.» — nunc tumulus cineres ossaq(ue) lecta tegit / vade
age nunc hospes qua te via ducit euntem / huc omnis fatis turba relicta ruit (CIL 03.6475 =
CIL 03.10762 = CLE 1310, Pannonia Superior, 1-30 d.C.).2%3 Su final relatado no deja lugar
a pensar que ella continGe en un espacio distinto, sino que la propia tumba es el derrumbe de

la vida.

293 petru considera que esta inscripcion tiene un nivel de educacion relativamente alto, ya que como menciona
Palmer, su composicién hace notar cdmo la difunta lamenta su destino ante el viajero extrafio que pasa por los
espacios sepulcrales. Véase: Robert Palmer, «A Poem of All Seasons: "AE" 1928.108», Phoenix 30, n° 2 (1976):
162; Peter Petru, «Die provinzialrémische Arch&ologie in Slowenien», en Aufstieg und Niedergang der
rémischen Welt (ANRW), Principat. Band 6 Politische Geschichte (Provinzen und Randvdlker: Lateinischer
Donau-Balkanraum), ed. por Hildegard Temporini (Berlin-New York: de Gruyter, 1977), 540.

103



Fig. 10: epitafio de Urbana, Pannonia Superior, primera mitad del siglo I d.C.
Imagen obtenida desde https://lupa.at/3713/photos/1

El emperador Marco Aurelio, heredero y exponente de una tradicion filosofica estoica
en el Imperio Romano, con bastante naturalidad concebia el fin de las cosas: «Todo cuanto
ves, muy pronto sera destruido y los que han visto la destruccion dentro de muy poco seran
también destruidos», y de la misma manera prosigue sus lineas argumentativas, considerando
que la muerte no importa si ha de llegar antes o después: «y el que murio en la vejez extrema
acabara igual que el que muri6 prematuramente.» (Medit. 9.33). Valerie Hope considera que
esto fue parte de un proceso de desmitificacion por parte de la filosofia frente a la muerte, y
que una parte no menor fue la discusidn sobre el alma, sobre su existencia, y planteando si

esta ha de existir realmente después de la muerte.?%

2% Hope, Roman Death: the dying and the dead in ancient Rome..., 19.
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1.5.2. Manes, lar, larvae y lemures.

Estos entes, tal como rescata Vaquerizo Gil, son una colectividad de seres divinos, los
cuales convocados correctamente podian acudir en ayuda de sus descendientes, siendo el
caso contrario seres enojosos o nocivos para los vivos,?® de los cuales se expondra a

continuacion para enmarcar parte de las visiones sobre los muertos.

Z6simo, autor del siglo V-VI d.C., relata que enfermedades acechaban a los hijos de
la gens Valeria, y para lo cual Valesio, un sabino, recibe una sefial de un rayo que cae en un
bosque sagrado. Rogando a Hestia, escucha una voz de aquel bosque que le mandataba llevar
a sus hijos a Tarento y hacerlos beber del agua del Tiber calentada sobre el altar de Hades y
Perséfone. Cumpliendo con el mandato divino, dio de beber a sus hijos, quienes entraron en
un suefio, y al despertar, contaron que en su dormir vieron que «[...] unas victimas negras
eran llevadas a Perséfone y Hades y que durante tres dias consecutivos se celebraban fiestas
nocturnas con canto y danza [...]» (Z6simo NH 2.2.3). Valerio Maximo comparte parte de
este relato, y explica que son tres noches consecutivas por ser tres los hijos sanados por los
dioses —dos hombres y una mujer (Val. Max. 2.4.5). Valesio seria nombrado Manio Valerio
Tarentino. El cambio estaria dado porque los dioses infernales a los cuales se les celebran
fiestas nocturnas reciben el nombre de manes, y el nomen Valerio porque el tener salud —en
recuerdo de sus hijos y de la sanacidn otorgada por los dioses— proviene de la palabra latina
valere (Z6simo NH 2.3.2).

Ahora bien, los manes han sido incluso asociados a la etimologia, de la cual Varrén
en Lingua Latina considera que el principio del dia, que es la mafiana, trae lo bueno, siendo
la palabra manum (Varro L.L. 6.3.4), asunto que recogera tardiamente Isidoro de Sevilla
(siglos VI-VII d.C.), teniendo como base a referentes previos, y entregando una comprension
del concepto en cuanto a algunos aspectos: a) se encuentran entre el cielo y la tierra; b) la
mafiana recibe su nombre de ellos; ¢) que ese nombre proviene del griego manos (uavdg), el
aire, y que se encontrarian expandidos en las auras; d) que se llaman asi porque son

benévolos, en contraposicion a inmanes, aquellos espiritus crueles (Isid. Etim. 8.100). Isidoro

2% Desiderio Vaquerizo, «Vita Brevis, Spes Fragilis... Escatologia y singularidades rituales en el mundo
funerario de la Bética», en Salvacién, Infierno, Olvido: escatologia en el Mundo Antiguo, ed. por Eduardo
Ferrer, Fernando Lozano y José Mazuelos (Sevilla: Secretario de Publicaciones de la Universidad de Sevilla,
2009), 190.

105



recuerda a Apuleyo, diciendo que el autor les llama de esta manera con el calificativo de
manes por ser benévolos y humildes, pero que en realidad son terribles y crueles. Esto no
aparece en la fuente mencionada, y lo que plantea se cifie en cuanto a manes como un
concepto intermedio: «Cuando no se sabe queé suerte le ha correspondido a cada uno, si es un
Lar o una Larva, se le da el nombre de dios Mane; evidentemente, el titulo de dios se le ha
afiadido aqui por razones honorificas.» (Apul. Soc. 15.153; idea similar en August. De civ.
D. 9.11). Servio, por su parte y avanzado el tiempo en el siglo 1V d.C., considera que los
manes no son benevolentes y que se utiliza una antifrasis para esto, porque son infernales
(Servio Ad Aen. 1.139),%%® como si las propias personas sufrieran de acuerdo con la propia
contaminacion de sus almas, si es la lectura que se puede hacer de Reinach y Hermann:2%’
«Cada uno de nosotros sufre su expiacién entre los muertos» — quisque suos patimur manis
(Virg. Aen. 6.743). Tito Livio relata que la invocacion que hizo el consul Decio previo a la
batalla contra los latinos, la cual fue dictada por el pontifice, mencionando a varios dioses,
«y vosotros, dioses Manes, os ruego y suplico [...] y que a los enemigos del pueblo romano

[...] les provoquéis terror, panico y muerte.» (Livio 8.9.7; episodio en 8.9.4-7).

La mencidn a los dioses manes también se ha de encontrar en Festo (siglo Il d.C.),
quien pareciera tomar parte del argumento de Lucio Aelio Estilon (siglos Il-1 a.C.): «<Manes
pro boni dicantur a suppliciter eos uenerantibus propter metum mortis; ut immanes quoque
pro ualde <non bonis> dicantur» (Festo 132.4-7 L, s.v. manuos),?*® lo que lleva incluso a
entender que hay un sentido de eufemismo en la misma explicacion, en cuanto a la veneracion
que existe por temor a los muertos, porque Jozsef Herman estima que el autor considera que
la palabra esta «[...] al otro lado de la escala de valores, de immanis ‘aterrador, horrible’».2%°
Ese cuidado con el espiritu de aquellos que ya no forman parte de los vivos, incluso se debe

comprender como un respeto por lo desconocido pero destino inexorable de todo mortal,

296 | assére estima que esto fue una confusion, porque son de temer y se trata de hacerlos inofensivos. Lassére,
Manuel d’epigraphie romaine: L’individu-La cite..., 234.

297 Reinach, Salomon. Cultes, Mythes et Religions, tome deuxiéme (Paris: Leroux, 1909), 140-141.

29 Discusion de este pasaje y otros en cuanto a los manes en Jacques Elfassi, «Festus chez Isidore de Séville»,
Eruditio Antiqua 6 (2014): 167-169. Cfr. con la variacién en Festo 122.5-4. Para una traduccion del pasaje y
comentario, véase Maria Lucilia Ruy, «De Verborum Significatu: andlise e traducéo, vol.1» (tesis doctoral,
Universidade de S&o Paulo, 2012), 336.

299 Jozsef Herman, «DIS MANIBVS. Un probleme de syntaxe epigraphique», en Du latin aux langues romanes
I1. Nouvelles etudes de linguistique historique, ed. por Sandor Kiss (Tlbingen: Max Niemeyer Verlag, 2006),
102.
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porque, y segun el argumento de John Scheid, los muertos se alejan de los vivos, siendo parte
de la divinidad colectiva.®®® Esos espiritus, tienen ciertas fuerzas ajenas a las humanas, tal
como Apuleyo espetaba contra Emiliano reprochandole por haberle acusado de estar
haciendo acciones magicas, y le desea algunas consecuencias:

«Ojala, Emiliano, en pago de esta mentira, este dios, que se mueve
constantemente entre el mundo celeste y el mundo infernal, te premie con la maldicion
de los dioses del cielo y del infierno y acumule sin pausa ante tus ojos los fantasmas
de los muertos, todos los espectros que por doquier existen, todos los Iémures, todos
los manes, todas las larvas, todas las apariciones nocturnas, todas las figuras
espantosas que surgen de las piras funerarias, todas las visiones terrorificas de los
sepulcros, de las que, por cierto, no estds muy lejos tanto por tu edad como por tu
conducta» (Apul. Apol. 64.1-2).

Petit considera que esta palabra posee un sentido opuesto, una enantosemia, donde se
rescata un aspecto positivo y uno negativo.** Zosimo y Valerio Maximo comunican que los
manes han de estar vinculados a los dioses infernales, mientras que Propercio solo considera
gue sus manes (espiritu) quedaran en un recipiente: «Después, cuando la llama prenda debajo
y me convierta en ceniza, una pequefia urna reciba mis restos, pongase un laurel sobre mi
exigua tumba» (Eleg. 2.13.31-33). Ahora bien, el propio desarrollo histérico de la palabra
provoco que esta tuviese mas de una ilustracion, provocando que diversos estudiosos lleguen
a conclusiones tan diversas como contrapuestas. Las honras a los manes buscan que se llegue
al propio difunto en el mas alla. Deifobo, primo del rey Priamo, se encuentra con Eneas
cuando este va entre el Aqueronte y el Tartaro, y el héroe le comunica que ha hecho un
cenotafio e invocado en voz alta 3 veces a los manes en favor de Deifobo (Virg. Aen. 6.505-
506). Virgilio hace una distincién no menor a renglén seguido, ya que en el dialogo el propio

Deifobo le dice a Eneas «Nada, amigo, has dejado de hacer».

300 John Scheid. «En guise de prologue. De I’utilisation correcte des sources écrites dans I’étude des rites
funéraires», en Pour une archeologie du rite. Nouvelles perspectives de |’archéologie funéraire, ed. por John
Scheid (Rome: Ecole Francaise de Rome, 2008), 7.

301 Daniel Petit. «On Enantiosemy in Antiquity and its Modern Outcomes», en Ancient and Medieval Greek
Etymology. Theory and Practice |, ed. por Arnaud Zucker y Claire Le Feuvre (Berlin-Boston: de Gruyter, 2021),
106.
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Los manes han sido definidos como «espiritu de los muertos»*°? o «alma de los
muertos»;3% por otra parte, también se les ha especificado de varias maneras, siendo algunas
como «quienes protegen a los muertos»,** «demonios piadosos»,*® honrados como
concepto destinado «para los ancestros deificados»,3%® 0 a modo de «sombras divinas»,® y
de aqui que Dumézil exponga que la confusion de esta palabra deberia otorgar la oportunidad
de considerar ademas de los muertos, a toda la poblacién confundida del otro mundo.3% El
autor encuentra sentido si se observa a una esposa, enamorada desde nifia de su difunto
esposo, quien pide a estas fuerzas con reverencia y respeto: «Por esta razon, oh santisimos
espiritus de los muertos, por favor reciban a mi amado por mi recomendacion y sean muy
indulgentes con él durante las horas nocturnas para que pueda verlo» — ita peto vos Manes
sanctissimae / commendat[um] habeatis / meum ca[ru]m et vel{l}itis / huic indulgentissimi
esse / horis nocturnis / ut eum videam (CIL 06.18817 (p. 3523, 3915) = ILS 8006 = AE
2015.+67, Roma, siglo 11 d.C.).3%°

302 _attimore, Themes in Greek and Latin Epitaphs..., 90-91; Kleiner, Roman Imperial Funerary Altars with
Portraits. .., 74; Keppie, Understanding Roman Inscriptions ..., 24, 107; Hope, Roman Death: the dying and
the dead in ancient Rome..., 115; Simon Hornblower, Anthony Spawforth y Esther Eidinow. The Oxford
Classical Dictionary (Oxford: Oxford University Press, 2012), 891, s.v. manes; King, The Ancient Roman
Afterlife: Di Manes, Belief, and the Cult of the Dead..., 2; «La muerte de los nifios en el Occidente del Imperio
Romano. Siglos I-111 d.C. Aprontes para una discusién»..., 98.

303 Francesco Corradini y Giuseppe Perin. Lexicon Totius Latinitatis de Facciolati y Forcellini, vol. 3, segunda
impresién (Padua: Arnaldo Forni, 1965), 171, s.v. manes; cfr. Mauricio Pastor Mufioz, «Los Manes en la
epigrafia funeraria de Mauritania Tingitana y Bética: diferencias y semejanzas», en L’Africa romana: mobilita
delle persone e dei popoli, dinamiche migratorie, emigrazioni ed immigrazioni nelle province occidentali
dell ’Impero romano. Atti del XVI Convegno di studio Rabat, 15-19 dicembre 2004 (XVI), volume terzo, a cura
di Aomar Akerraz, Paola Ruggeri, Ahmed Siraj y Cinzia Vismara (Roma: Carocci, 2006), 1426 quien los define
como alma, para luego designarlos espiritu de los difuntos y asociar los difuntos al cuerpo de los dioses Manes
(1427).

304 Joseph Park, Conceptions of Afterlife in Jewish Inscriptions (Ttibingen: Mohr Siebeck, 2000), 16.

305 Knud Almar, Inscriptiones Latinae: Eine illustrierte Einfilhrung in die lateinische Epigraphik (Odense:
Odense University Press, 1990), 112.

306 Beard, North y Price, Religions of Rome. Volume 1. A History..., 31.

307 Richard Delbert, Second Corinthians and Paul 5 Gospel of Human Mortality (Ttbingen: Mohr Siebeck,
2017), p. 75, n. 173.

38 Georges Dumézil, La Religion romaine archaique: Avec un appendice sur la religion des Etrusques (Paris:
Payot, 1974), 371.

309 Traduccidn y analisis en Hans-Friedrich Mueller, «Spectral Rome from Female Perspective: An Experiment
in Recouping Women's Religious Experience (CIL 6.18817=ILS 8006=Orelli 2.4775)», The Classical World
104, n° 2 (2011): 231.
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Otra mirada apunta que los manes fueron interpretados como la muerte venidera de
una persona determinada (un enfermo), hasta coincidir finalmente con el propio difunto.3!
Este coincidir abre la posibilidad de diferenciar entre los espiritus infernales y los espiritus
de los difuntos, donde estos Ultimos pasarian a formar parte de los primeros. Ejemplo de esto
es un epitafio fechado el 19 a.C. en la Baetica, donde estos reciben a la difunta, quien se
transforma en parte de esos mismos manes: «Los dioses manes acogieron a Abullia Nigella,
liberta de Numerio» (CIL 02-07.397 = CIL 02.2255 = ILS 8007 = AE 2017.+564),3!* asi como
Vibia y la dedicacion de su padre liberto, considerando que su esencia va consagrada a los
dioses manes: «QOjala estuvieses viva, y no te veria, entre las preces de los tuyos, ir consagrada
a los dioses manes» (CIL 06.28810 = CIL 06.34185 = CLE 972 (p 857), Roma, siglo I d.C.).

Distintos epigrafes tratan los manes con otros sentidos, tal como el epitafio dedicado
a Corelia Optata por su padre, donde estos son llamados «espiritus misteriosos que habitan
en los reinos infernales de Pluton» — secreti Manes qui regna Acherusia Ditis incolitis (RIB
684 = CIL 07.250 = CLE 395, Britannia, época de Adriano).®'? En un sentido distinto, un
carmen sepulcral llama al lector que pronuncie unas palabras, pero en estas se lee que estos
espiritus realmente pareciera que pueden sentir, como si algo humano estuviese en ellos o
algo quedase en el mas alla de lo terrenal como posibilidad: «Asi que, quienquiera que seas,
feliz caminante, que no vaya a molestarte decir lo siguiente: Si los manes sienten algo tras la
muerte, que los huesos de Antonio y Proculo descansen en paz» — nunc tibi ne grave sit felix
quicumque viator / dicere si sapiunt aliquid post funera Manes / Antoni et Proculi molliter
ossa cubent (CIL 10.8131 = CLE 428 = AE 2001.+786, Stabiae, Latium et Campania, 101-
200 d.C.). Un epigrafe mutilado fechado entre el 171-230 d.C. permite entender que podria
ser un marido a su difunta esposa, y que su muerte ha provocado un vuelco en la propia
esencia de la difunta: «Lo que en vida fue un cuerpo, se ha convertido en la ligera sombra»
(CIL 05.6714 = CLE 391, Vercellae, Transpadana, ca. 171-230 d.C.). Un ultimo ejemplo da

cuenta de un esposo llamado Hermes hacia su querida Nice, muerta a los veinticuatro afios,

310 Sjlvia Tantimonaco, «La formula Dis Manibus nelle iscrizioni della Regio X», en Sacrum facere. Atti del |
Seminario di Archeologia del Sacro. Trieste, 17-18 febbraio 2012, a cura di Federica Fontana (Trieste: Edizioni
Universita di Trieste, 2013), 263.

311 Andlisis y traduccion en Silvia Tantimonaco, «Manes si saperent... referentes reales y metaforicos del
término "manes" en la epigrafia de Hispania», \eleia, n° 34 (2017): 124.

312 Contexto en Cid Zuritay Lagos Aburto, «La muerte de los nifios en el Occidente del Imperio Romano. Siglos
I-111 d.C. Aprontes para una discusion»..., 99.
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y que al final remata con la mencién de los espiritus y el reposo que debe tener, donde la
muerte de ella es una noche en el sentido poético, incluyendo hasta la naturaleza en la
composicion: «que los manes descansen en tu placida noche y que alla arriba en su nido cante
el ruisefior de Maraton» — et Manes placida tibi nocte quiescant / et super in nido Marathonis
cantet aedon (CIL 06.9118 (p. 3469, 3895) = CLE 467, Roma, 51-200 d.C.). Finalmente, un
padre en Roma se lamenta de la muerte de sus hijos, una mayor y uno menor,*? diciendo
que, si los dioses existen, entonces su hija Pompeya y su hijo Sexto Pompeyo ya tienen poder
divino (CIL 06.24520 (p. 3530) = CLE 1057, siglo 1 d.C.).

No se puede obviar el concepto de Lar o larvae que son dos nociones mencionadas
por Apuleyo, siendo el primero benéfico y con la responsabilidad de proteger a los
descendientes vivos. Apuleyo confunde conceptos y considera que tanto lar como larvae son
dos grupos de un ente mayor: «De entre estos Lémures, el que tiene a su cargo la proteccion
de sus descendientes [...] se llama Lar familiar; en cambio, el que por causa de sus malas
acciones en la vida es castigado a vagar errante [...] generalmente se la llama Larvas» (Apul.
Soc. 15.153). Las larvas, son aquellos que son reflejo de una vida de malas acciones (Apul.
Soc. 15.153; cfr. Apul. Apol. 63.6 donde utiliza la palabra vulgar de daemonium como espiritu
maligno). Por otro lado, los lemures, espiritus de los muertos que volvian una vez al afio y
eran celebrados en la fiesta de la Lemuria en mayo, solian aquejar a los humanos, por lo cual
se les aplacaba para que dejaran en paz, siendo llamados negros fantasmas por Persio en la
primera mitad del siglo I d.C. (Pers. Sat. 5.185), y es posible que estos sean lo que Luciano
expone en El aficionado a la mentira o El incrédulo cuando el fantasma de un difunto
atormentaba un hogar y a quienes quisieran vivir ahi, tras lo cual Arignoto realizé
maldiciones en egipcio, excavo el lugar donde vio bajar el demonio, lograron sacar sus restos,
lo enterraron en otro lugar y hubo paz. (Luc. Philoseud. 31). Con esto, cabe preguntarse:

¢estos textos tienen relacion con la parte legal y vivencial?

Cuando se observan las demarcaciones mortuorias, tal como la considerada en la ley
de Urso (LXXIV), se menciona que no se puede llevar a cabo enterramientos a menos de 500
pasos del pueblo (CIL 02-05.1022 = CIL 02.5439 (p. 1038)), asi como costos monetarios de

313 El epitafio lo llama puer, y en el sentido extenso que va desde la adolescencia hasta la infancia, se considera
a puer para este caso como nifio, tal como lo plantea Plauto en El Cartaginés cuando habla que las nodrizas
alimenten a los menores: infantium puerorum incunabula (Plaut. Poen. 30).
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5.000 sestercios para los que desatiendan las ordenanzas referidas a los asuntos funebres y
que amenacen con la contaminacion a la comunidad (CIL 02-05.1022 = CILA-02-02.611).31
Esto se complementa con la ley Libitinae de Puteoli del siglo I de nuestra era, donde se

expone en cuanto a las personas a cargo del movimiento de los cuerpos:

«Los trabajadores que van a prestar este servicio no deben vivir de este lado de
la torre donde hoy se encuentra la arboleda de Libitina y deben bafiarse después de la
primera hora de la noche. No deben ingresar a la ciudad excepto con el proposito de
llevarse y reubicar cadaveres o de imponer un castigo. Mientras y tan a menudo como
de esta manera uno de ellos venga, entre o esté en la ciudad, debe llevar en la cabeza
una gorra roja [...]» (AE 1971.88).51

Este extracto es importante para el punto anterior, por cuanto menciona que «No
deben ingresar a la ciudad excepto con el proposito de llevarse y reubicar cadaveres [...]» Y,
si la legislacion lo ha prohibido, es porque también se ha hecho lo propio anunciando a las
personas, por lo que las demarcaciones —como la de estela de Ubeda (FIG. 11)- vienen a
ratificar el punto: «Desde este lugar y hasta las vias publicas, es el espacio de los monumentos
funerarios» — Ex hoc loco usque ad vias publicas monumento locus est. (CIL 02.5919 = CILA-
03-02.367). Estas prohibiciones tienen que ver con lo funesto del proceso, donde no solo una

persona fallece, sino que la familia, la propia gens se ve afectada por esto, provocando

314 En contexto, Cid Zurita, «Miradas hacia la muerte, contaminacién y condena en el Occidente del Imperio
Romano, siglos I-1V d.C.»..., 252-254.

315 ibitina tiene su razon en el sentido de las libaciones, pero tanto méas en el de estar muerto, que como disfrute
en el morir como se ha intentado establecer por la confusién en Varro L.L. 6.47. Por otro lado, la primera
mencion de Libitina se encuentra en el recuento demografico que estableci6 Servio Tulio, donde se debia aportar
con dinero a distintos templos, siendo para los muertos «en el de Venus del Bosque, a la que llaman Libitina»
(Dion. Hal. 4.15.5). Se le asocia a Venus por la confusién con la palabra Lubentina, apodo de la diosa. Véase:
Gérard Freyburger, «Libitine et les funérailles», en La mort au quotidien dans le monde romain, ed. por Francois
Hinard (Paris: De Boccard, 1995), 214-219. Los encargados van de 4 o en grupos del mismo ndmero,
encargados de llevar los cadaveres al Esquilino para ser cremado y después depositado. Marcial relata el
episodio de un Galo que al tropezarse se dobla uno de sus dedos del pie, y sin poder moverse y estando con un
solo esclavo, le asisten 4 esclavos herrados (marcados) que iban trasladando un cadaver (Marcial, Epig. 8.75.5-
15; cfr. 2.81). Sobre los trabajadores en el locus Libitinae, véase: Francois Hinard, 1995. «La «Loi de
Pouzzoles» et les pompes funébres», en La mort au quotidien dans le monde romain, ed. por Frangois Hinard
(Paris: De Boccard, 1995), 208-211; sobre la confusion de nombre, Daniele Miano, «Love, death, and funerals
in ancient Rome: on the goddess Libitina», Mortality 27, n° 2 (2022): 163-165.
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cambios. Como dice Jean-Louis Voison con este proceso de pérdida: «[...] la ciudad que

tiene un ciudadano menos, pero una muerte mas que integrar en su espacio». 3!

Las limitaciones intentaron ser efectivas, y en ello el Pretor intentd jugar un papel
desde época tardorrepublicana para el problema: «Por decreto del Senado, ha ordenado la
fijacién de este limite. No se debe realizar ninguna quema (cremacion) mas alla de los
marcadores del limite en direccion a la ciudad. No arrojar excrementos o cadaveres» — de
sen(atus) sent(entia) loca / terminanda coer(avit) / b(onum) f(actum) ne{i} quis intra /
terminos propius / urbem ustrinam / fecisse velit nive / stercus cadaver / iniecis(s)e velit (CIL
06.31614 (p. 3799, 4772) = CIL 01.838 (p. 957) = ILS 8208a = ILLRP 485a (p. 334) = AE
1993.+110 = AE 2018.+70 = AE 2021.+28, 93-89 a.C., Roma). Esto se repetiria con un anexo
en la parte inferior — Stercus longe / aufer / ne malum habeas, teniendo traducciones desde
basura,®!’ restos humanos como suciedad,'® desperdicios,*'® mierda.®?° Otras sanciones se
pueden encontrar en sacerdotes y magistrados que se apartaban de la polucion de la muerte,
asi como el registro de Papiniano donde dice que los ediles deben velar por ciertas funciones
especificas, y en esto se puede considerar cuando expone que estos cargos publicos «méas no
permitan que haya rifias en las vias, ni que se eche basura, ni que haya en ellas cuerpos de
muertos, ni pieles (restos de animales)» (Dig. 43.10.1.5), o el registro de un edil en Herculano
sobre esta prohibicion, asi como la multa para quien insista en ello: dinero y para los esclavos
latigazos (CIL 04.10488, Latium et Campania).

316 Jean-Louis Voisin, «La mort dans la Rome Antique», en, La mort et ses au-dela, ed. por Maurice Godelier.
(Paris: CNRS Editions, 2014), 71.

817 Kyle, Spectacles of death in Ancient Rome..., 166.

318 Ulrich Volp, «Christian Theological Anthropology and Third- and Fourth-Century Burial Practice», en
Studia Patristica, Vol. XL. Papers presented at the Fourteenth International Conference on Patristic Studies
held in Oxford 2003, ed. por Mark Edwards, Paul Parvis y Frances Young. (Louvain: Peeters, 2006), 130.

319 Allison Emmerson, Life and Death in the Roman Suburb (Oxford: Oxford University Press, 2020), 104.

320 Hopkins, Death and Renewal..., 210; también en Jon Davies, Death, Burial and Rebirth in the Religions of
Antiquity (London-New York: Routledge, 1999), 140-141; Cid Zurita, «Miradas hacia la muerte, contaminacion
y condena en el Occidente del Imperio Romano, siglos I-1V d.C.»..., 255.
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FIG. 11: estela demarcadora de Jaén, Hispania Citerior, siglo | d.C.
Museo Arqueoldgico Nacional, Madrid. Foto del autor.

Ovidio recuerda la Lemuria, considerando que en un principio se llamaba Remuria en
honor a Remo (Ov. Fasti 5.479), puesto que Remo fue muerto por saltar las murallas, y donde
la tradicion considera dos versiones para un evento que es parte del inicio de la historia
romana: que muri6é por mano de Rémulo (Liv. 1.7.2) o que muri6 por un seguidor de Romulo
llamado Celer (Ov. Fasti 4.843-844). En la Gltima versién, Remo desea el mismo final para
este que lo maté (Ov. Fasti 5.469). En su funeral estuvo su hermano que «Estampd los

ultimos besos al féretro presente y dijo: «Adios, hermano, que contra mi voluntad me has
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sido arrebatado». Y ungid los miembros que iban a arder» (Ov. Fasti 4.851-853); también se
encontraban Faustulo y Aca —pastor que los descubrid y su esposa que los crio—, quienes
«[...] humedecian con sus lagrimas los huesos abrasados.» (Ov. Fasti 5.454). Al finalizar la
ceremonia, y ya estando en casa para descansar, tienen una vision: «Les parecio que la sombra
ensangrentada de Remo se sentaba junto al lecho y que con una voz desmayada les hablaba
estas palabras: «Aqui me tienen, a mi, que era la mitad, la justa mitad de sus desvelos; jmiren

como estoy, tan distinto de como era hace poco!»» (Ov. Fasti 5.457-460).

Ovidio retrata a Remo como lemur, siendo un espiritu errante, los cuales debian ser
aplacados por medio de las honras funebres —puesto que son espectros nocturnos nocturnos
lemures bajo el parecer de Horacio (Ep. 2.2.209)—, y también considerados como «]...]
sombras errantes de seres humanos que murieron prematuramente y, por lo tanto, son
temibles» (Porfirio, Ad Hor. Ep., 2.2.209.5-6).32! E, incluso, Nonio dice que seran conocidos
como «fantasmas y terrores nocturnos que consisten en antepasados y bestias» (Non. 135), a
los cuales se les lanza habas y se invita que la sombra de aquel familiar salga de la casa y no
afecte a los que viven ahi (Ov. Fasti 5.437; Paulo en Dig. 9.7.44).%2 No podria pensar que
estos espiritus fueran confundidos con los manes, tal como recuerda la esposa que espera que
pueda ver a su marido por las noches (CIL 06.18817 (p. 3523, 3915) = ILS 8006 = AE
2015.+67, Roma, siglo 11 d.C.)

1.6. Entre la aceptacion y rechazo a la muerte

En la discusion académica ha existido aceptacion y rechazo frente a la emocién que
habrian tenido los padres para con sus hijos muertos, asi como en la muerte en general, ya
sea por las evidencias literarias, como por el propio material disponible.®?® Por muy humilde

que fuese la préctica mortuoria, no deja de evocar el dolor por la pérdida, tal como Plinio

321 Traduccidn disponible en Hans-Friedrich Mueller, «La reglamentacion nocturna en la antigua Romax, Nova
Tellus 22, n° 1 (2004): 133.

322 Andlisis histérico sobre los Iémures, lares y larvas, favor ver: Teresa Espinosa, «Una aproximacion a las
creencias populares de los romanos: las Lemurias, ;respeto o temor?», Espacio, Tiempo y Forma, Serie Il,
Historia Antigua 19-20 (2006-2007): 262-264; Maria José Hidalgo de la Vega, «Larvas, lemures, manes en la
demonologia de Apuleyo y las creencias populares de los romanos», ARYS, n° 8 (2009-2010): 174-182;
Alejandra Guzmén, «Demonios, fantasmas y méscaras en la Antigliedad: consideraciones sobre el término
larua y sus significados», Emerita, Revista de Linguistica y Filologia Clésica 81, n° 1 (2013): 196-198.

323 Hopkins, Death and Renewal.. ., 203-204.
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recuerda lo que sienten los humanos tras la partida de un ser querido: «Es el Unico de los
seres vivos al que se le ha dado el dolor por la muerte [...] la preocupacion por la sepultura
y también acerca de lo que sucedera después de él.» (Plin. HN 7.1.5). Como detalle no menor,
con respecto al futuro que decia Plinio, se puede considerar que autores como Horacio y
Propercio estiman que la escritura es la que hard que sus nombres perduren y sean mas
duraderos que los propios monumentos funerarios (Carm. 3.10-1-8 y Eleg. 3.2.19-26
respectivamente). Esta humanidad incluso sera llevada hasta la categoria de los dioses, donde
Ovidio recrea el episodio de la madre Aurora, quien hace que los amaneceres se tornen
rojizos, pero al ver a su hijo Memnon muerto palidece y se enconde entre las nubes del Eter
(Ov. Met. 13.578-582).

La muerte es comln a todos, y frente a esto se debe tener cautela en simplificar el
propio epitafio y lo que lo acompafia, y con ello se puede recordar al propio Propercio que
evoca el futuro cuando llegue su muerte: «Asi pues, cuando el destino reclame mi vida y yo

sea un mero nombre en exiguo marmol» (Eleg. 2.1.71-72), y también dice que:

«Después, cuando la llama prenda debajo y me convierta en ceniza, una
pequefia urna reciba mis manis, péngase un laurel sobre mi exigua tumba, cuya
sombra cubra el lugar de mi cadaver quemado, y haya dos versos: EL HOMBRE QUE
AHORA YACE [COMO EL POLVO DESAGRADABLE, ESE FUE EN OTRO
TIEMPO ESCLAVO DE UN SOLO AMOR» (Eleg. 2.13.31-36).324

Corresponde detenerse en Cicerdn, autor tardo republicano. Este se presenta como un
abierto opositor a las lamentaciones frente a los hijos. Tanto es asi, que su critica va dirigida
frente a quienes sufren en exceso o que el morir antes de tiempo es una desgracia (Cic. Ad
Fam. 9.20.3 (193) y Cic. Tusc. 1.39.93, respectivamente). El autor presenta una cantidad no
menor de pasajes que van contra lo que él mismo postula cuando fallece su hija Tulia al dar
a luz, recogiendo Plutarco un pasaje sobre el evento: «Los amigos acudieron de todas partes

a consolar a Cicerdn, pues su sufrimiento por lo ocurrido era tan excesivo que incluso repudié

324 Existe un pasaje en Ovidio en Her. 14.123-130 que da cuenta de los deseos de inscribir informacion para la
posteridad: «Por eso td, Linceo, si estimas en algo a esta compasiva hermana, y si eres digno del regalo que te
hice, sdlvame o dame muerte, y pon mi cuerpo sin vida encima de las llamas de una pira furtiva; sepulta mis
huesos humedecidos por tus fieles lagrimas, y que en mi sepulcro se grabe esta breve inscripcién: «Hipermestra,
exiliada, como injusta recompensa de su bondad sufrid ella la muerte de la que libr6 a su hermano»».
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a la mujer con la que se habia casado, porque le dio la impresion de que se habia alegrado de
la muerte de Tulia.» (Plut. Cic. 41.7).

El propio escritor entrega una cantidad de detalles sobre la pérdida, la desolacion y el
lamento: se abstendra de banquetes porque desea encontrar un refugio a su dolor (Cic. Att.
12.13.2 (250)); dird que el dolor supera todo consuelo (Cic. Att. 12.14.3 (251)); que la
soledad, acompafada con libros, se ve interrumpida por el llanto (Cic. Att. 12.15.1 (252); cfr.
Cic. Att. 12.16.1 (253) y con Cic. Att. 12.20.1 (258)); el constante recordar frente a la pérdida
no lo deja: «Intentando escapar de los recuerdos que, como un mordisco, me provocan dolor
[...]» (Cic. Att. 12.18.1 (254)); reconoce que siente que su vida se ha acabado: «Estoy muerto,
muerto, Atico, hace ya tiempo, pero lo reconozco ahora, después de haber perdido lo tnico
que me retenia.» (Cic. Att. 12.23.1 (262)).32° A tal punto llegara su dolor y pensamiento, que
Ciceron intentara divinizar a su hija, ya fuese de manera personal (Cic. Att. 12.12.1 (259)),
con un santuario (Cic. Att. 12.19.1 (257)), asi como considerando los textos filoséficos en
cuanto a la inmortalidad del alma y no bajo rituales religiosos (Cic. Att. 12.18.1 (254)), a lo
cual su amigo Atico le recomienda que no use un santuario, sino otro monumento por la

ofensa a lo sagrado que eso significaria (Cic. Att. 12.25.2 (264)).

Posteriormente, y retomando ideas estoicas, Séneca el Viejo comentard que
sobrellevd profundas heridas como la muerte de su hija, asunto que no se condice en lo
absoluto con el propio epistolario de Cicerdn recien revisado (Sen. Suas. 6.22). A inicios del
siglo 1V d.C. aparece mencion de la intencidn de Ciceron de vincular a su hija con un estado
superior, dando cuenta de parte del discurso para divinizar a su hija y del imaginario que
sobrevivia siglos después (Lactant. Div. inst. 1.15.20). Las impresiones de los escritos de
Ciceron en cuanto al sufrimiento expuesto deben hacer pensar sobre las propias
caracteristicas y consideraciones afectivas del querer de un padre, ponderando la propia
herencia filosofica del autor y el propio evento de la muerte con la cual se enfrentaba. Por

otra parte, las cartas de Cicerdn en este aspecto sirven para comprender su propio prestigio,

325 Sobre el dolor de Cicerdn desde una conjuncidn entre estudios clasicos y aspectos psicolégicos en Han
Baltussen, «A grief observed: Cicero on remembering Tullia», Mortality 14, n° 4 (2009): 355-369.
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pero tanto méas para analizar la memoria familiar y las distinciones sociales entre hijas e

hijos. 326

Algunos planteamientos no consideran la muerte como un mal, sino como un cese de
padecimientos, permitiendo una tranquilidad de los avatares de la vida. En un breve texto de
Luciano, el autor desarrolla la pérdida de un padre, ideas sobre la muerte y la supuesta
respuesta del fallecido hijo a su progenitor, siendo la Gltima un desarrollo argumentativo
contra el exceso segun la vision del autor. La cosmovision de la muerte no deja de ser
interesante: en el abismo hay un lugar para los que han obrado bien y mal, siendo enjuiciados
por Minos y Radamantis. Cuando se muere, la familia lo expone frente al resto y ofrece una
moneda en su boca (pero el autor dice que no se sabe si esa es la pieza que se cotiza en el
inframundo); se le bafia, perfuma y provee de vestimentas; proceden los lamentos, rasgadura
de vestimentas, arafian sus cabezas y golpean sus pechos; se profesan libaciones frente al
hijo, con «[...] inauditas y necias palabras a las que el muerto responderia si tuviese voz.»
Luciano, con la idea de cerrar su argumento, hace que el muerto pueda responder a las honras
funebres: «Desgraciado, ¢por qué gritas? (A qué me ofreces cosas materiales? Deja de
arrancarte el pelo y de arafarte la cara. ¢;Por qué me ofendes y me llamas desgraciado y
desdichado, cuando he alcanzado una situacion mucho mejor y mas feliz que la tuya?» (Luc.
Luct. 6-16. Las citas corresponden a Luct. 13 y 16 respectivamente ). Ciertamente la vision
es cinica bajo el analisis de Manja Sunci¢, en un abierto rechazo a forma alguna de
sentimiento por la pérdida de un ser querido, puesto que la vision entregada por el autor es la
parodia frente a la exageracion vy rituales.®?’ Luciano expone contra la ostentacion en el
sacrificio, y que de igual de manera se extiende en una carta de Plinio, quien considera
desmedido el accionar de Régulo por su hijo, quien a su corta edad poseia «[...] muchos
ponis de silla y de enganches, tenia también perros de todos los tamafios, tenia ruisefiores,
papagayos y mirlos», mandandolos a sacrificar todos frente a la pira (Plin. Ep. 4.2.3). Plinio
entiende que esto no tiene nada que ver con el propio sentir, para lo cual es lapidario: «Aquel

no era un auténtico dolor, sino una ostentacion de dolor.» (Plin. Ep. 4.2.4).

326 Dasen y Spéth, «Introduction»..., 11.

327 Manja Sunéi&, «Lukijan, O Zalovanju», Keria: studia latina et graeca, n° 2 (2001): 141-151.

, esp. p. 145, nota 35; Christopher Jones, Culture and society in Lucian (Cambridge: Harvard University Press,
1986), 27.
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Otros autores como Plutarco y Séneca escriben consolando a otras personas, como a
Apolonio, pero teniendo en consideracion que la muerte infantil es facil de sobrellevar: «Y
si la muerte prematura es un mal, mas prematura seria la muerte de infantes y nifios y aun
mas la de recién nacidos. Pero soportamos facil y animosamente las muertes de éstos [...]»
(Plut. Cons. Apol. 23 D). Este casi rechazo se extendera de manera mas severa, negando
forma alguna de duelo, a sabiendas que ello no era norma uniforme del diario vivir ni
mandato legal de ese modo, y se lee en Plutarco lo siguiente: «[...] los que mueren en la
infancia no se llevan libaciones ni se celebran otros ritos para ellos como es natural que se
haga a los muertos, porque no han tomado parte en nada de la tierra ni de las cosas de la
tierra» (Plut. Cons. Ux. 612A). Séneca considera que todo es una preparacion para la muerte,
que la muerte de los nifios no es distinta a la que padece el resto de las personas, pero si que
el final no es el mismo: unos mueren a temprana edad, «a uno lo abandona la vida en mitad
de la carrera [...] a otro a duras penas le permite irse en la vejez méas extrema» (Sen. Cons.
Pol. 11.4), pero hace una pregunta no menor: «;que hay de sorprendente en que se muera un
hombre, cuya vida entera no es otra cosa que un viaje hacia la muerte?» (Sen. Cons. Pol.
11.2). Lucrecio discute el concepto de la muerte, la preocupacion y doble postura, donde las

personas se amargan para unas cosas Yy en otras ni se quejan:

«Porque si en la muerte es malo verse zarandeado por quijadas y mordeduras
de alimafias, no hallo por qué no habria de ser amargo que a uno lo cologuen sobre
fuego y se vaya asando al calor de las llamas o que se atosigue enterrado en miel o se
quede tieso de frio si yace sobre un suelo de piedra helada, o que sienta el agobio de

la tierra que encima lo machaca» (3.887-893).

La muerte es irreparable, y cuando los humanos se encuentran con su mortalidad
aparece aquel sentir que se abre como un vacio, con la pérdida que acaece. Esta detencion de
la vida es expuesta por palabras, y no es mera repeticién mecanica y sin sentido de frases
formales estériles como una obligacion de cumplimiento. Es el destino brusco que aparece,
haciendo que se pierda la presencia y solo quede el recuerdo con la muerte prematura, es
desgarradora para los nifios, prematura para los jovenes y para los ancianos es merecida,
entendida como natural (Isid. Etim. 11.2.30). Ese desgarro de la muerte de infantes y nifios

encuentra su espejo por el cual se refleja el sentir de la crudeza, siendo el objeto o el texto
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los elementos que dan cuenta al lector del cese de la vida: «Llora su familia y lamentan sin
tregua sus queridos padres al que les ha sido arrebatado por el destino» - flet domus et cari
lugunt sine fine parentes / abreptum fatis. De esa forma declaraban a Sperato sus deudos por
su subita partida, el cual con tan solo una edad de 5 a 9 meses se apartaba de ellos —Speratus
vix(it) men(ses) V[- - -] (CIL 06.26680 (p. 3533) = CIL 06.*2769 (p. 255*) = CLE 1173,
Roma, siglo 1 d.C.).3% Es aqui donde las esperanzas se pierden, donde padres u otros que
dedican exponen el sentir mediante conceptos puntuales o frases elaboradas. Baste mencionar
el caso de Anthus (FIG. 12), hijo ilegitimo y de igual manera conmemorado con efusion,
quien «Mientras el pequefiin jugueteaba por azar en el regazo de la madre de todos» fue
atropellado por una carreta y aplastado por una de sus ruedas, siendo conmemorado por sus

padres.
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FIG. 12: Epitafio de Anthus dellcata suae Museos Vatlcanos Galerla Lapldarla 17,97. Imagen obtenlda desde
https://db.edcs.eu/epigr/bilder.php?s_language=en&bild=PH0005474

Estos textos relatan el evento de su muerte, el proceso funebre que realizaron por este
pequefio nifio —parvolus—y las expresiones de dolor y desesperanza: «Y después de que los

padres, abatidos, le hicieran el triste funeral, y le ofrecieran los Gltimos dones funebres, han

328 Beryl Rawson, «Representations of Roman Children and Childhood», Antichthon 31 (1997): 80.
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preparado ahora esta tumba con igual carifio, para su querido Anthus, cuya vida se habia
truncado.» (CIL 14.1808 (p. 482) = CLE 1059, Ostia Antica, 101-250 d.C.). Similar a Anthus,
estd el caso de Lucio Valerio Magno, del cual lamentablemente no se tiene toda la
informacion del epigrafe, salvo las partes que mencionan quienes lo conmemoran, el azar

que le quito la vida, sus afios de vida, y la accidén que lo maté:

«A los dioses manes de Lucio Valerio Magno. Lucio Valerio Evaristo y Murria
Ampliata para su hijo muy piadoso. T, quienquiera que leas nuestra inscripcion, y te
intereses por nuestro nombre, mira por qué clase de azar se me ha arrancado la
respiracion de la boca. Corria para mi el noveno afio en sus comienzos, cuando
rapidamente y con temeridad me dirijo a ayudar a mi hermano, pero a mi, al
resbalarme bajo la rueda, me aplasto antes de que *** y la vida se me escapa ***»
(CIL 11.4311 (p. 1366) = CLE 457 (p 855), Terni, siglo 11 d.C.).

Fronton tiene un relato en una respuesta a una carta, donde declara que cada
nacimiento de un hijo ha venido acompafiado de un duelo precedente —habiendo perdido 5
hijos y su esposa—, y por mucho que considere el saber filosofico y el soportar la muerte, no
encuentra forma de poder manifestar su padecimiento bajo esa mirada, declarando una
mezcla de emociones vertidas en un desgarro profundo que dan cuenta de su situacion y sufrir
frente al deceso del Gnico de 3 nietos que quedaba con vida alla por el 166-169 d.C., quien
le hacia imaginar la figura de uno de sus hijos fallecidos, haciendo recordar el retrato

esculpido de aquel hijo que no pudo conocer con los afios pasar3?°:

«[...] de nada nos vale a nosotros que echamos de menos a los que hemos
perdido: y no nos vale en absoluto de consuelo la inmortalidad de las almas, ya que
mientras estamos vivos nos vemos privados de nuestros seres mas queridos. Tratamos
de reproducir su estado actual, su voz, su aspecto, su alma libre: nos afligimos por el
miserable aspecto de los difuntos, su boca hundida, su vista perdida, su color por
doquier desvanecido. Por mucho que conste que las almas son inmortales, sera esto
tal vez un argumento a descifrar por los fildsofos, no un remedio para la ansiedad de

unos padres. [...]

Incluso este mi dulcisimo nieto, a quien yo personalmente llevo en mis brazos,

éste es, sin duda, quien mas me desgarra y me destroza. En efecto, en su cara

329 Baroin, «Remembering one’s Ancestors, Following in their Footsteps, being like thems. .., 42-43.
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contemplo a aquel hijo que perdi, reproduzco la imagen de su boca, imagino en mi
espiritu el mismo tono de su voz. Mi propio dolor reproduce para si mismo este
cuadro. Al no conocer el verdadero rostro del difunto, me atormento en imaginar uno

que sea como el verdadero.

Mi hija sera sensata. Ella se apoyara en su marido, el mas bueno de cuantos
hombres existen: él la consolara, unas veces llorando, otras suspirando, otras

hablandole, o bien, guardando silencio los dos. [...]

He sufrido mucho y terriblemente, mi queridisimo Marco. Ademas de verme
afligido por circunstancias muy angustiosas, he perdido a mi esposa, he perdido en
Germania a mi nieto, jdesdichado de mi!, he perdido a nuestro querido Decimano.
Aunque yo fuese de hierro, no podria escribirte mas cosas en este momento.» (Fronto,
Ep. 2.202.5, 7 y 10 = De nepote amisso 2.10).

El sepulcro, tuviese inscripcion o no, era un lugar que daba paso a la representacion
social, buscando que perpetuase la memoria del difunto o un grupo de estos, siendo dispuesto
en zonas abiertas suburbanas como los caminos, y teniendo un componente vinculado al
culto, fueron un espacio religioso: «Las cosas [...] religiosas, las que estan dedicadas a los
Manes», de lo cual «<Hacemos religioso, en cambio, por propia voluntad un lugar nuestro si
enterramos en él a un muerto, pero s6lo en caso de que a nosotros nos pertenezca el entierro
de este muerto» (Gaius, Inst. 2.4 y 2.6 respectivamente). De aqui que aquel lugar religioso
es un espacio especifico, y Macrobio transmite una tradicién antigua «en razon de su caracter
sagrado, esta alejada y apartada de nosotros, como si su nombre derivase de relinquere, «dejar
aparte o lejos»» (Macrob. Sat. 3.3.10). Aulio Gelio presenta otra explicacion, exponiendo el

sentido de religioso:

«En cambio, Masurio Sabino [...] dice: “Religioso es aquello que por algin
motivo de carécter sagrado ha sido apartado y alejado de nosotros; es palabra derivada
de relinquere [abandonar] [...] Segun esta interpretacion de Sabino, los templos y
santuarios -pues su abundancia no esté sujeta a censura, como lo estan aquellas cosas
cuyo elogio radica en su mesura-, a los que hay que acudir, no de manera vulgar y
despreocupada, sino con recato y ateniéndose al ritual, deben ser mas respetados y
reverenciados que expuestos a la vulgaridad» (Aul. Gel. N.A. 4.9.8-9)

121



La violabilidad tiene consecuencias nefastas en la comprension del espacio
mortuorio,®*° y con esto incluso se entiende el donar el espacio para otros, exponiendo en las
propias inscripciones montos de dinero a pagar por aquellos que tenian el lugar funerario y
han decidido otorgarlo a otros: ejemplo de esto se clarifica en sepulcro comprado por «Tito
Aurelio Antioco para su dulcisimo hijo Sereno, quien vivio 10 afios, 6 meses y 17 dias y
también para si mismo, sus libertos, libertas y sus descendientes», y si estos ultimos desean
algo distinto a lo dispuesto, deberdn pagar al tesoro romano 20.000 sestercios — poenae
nomine aerario p(opuli) R(omani) HS XX m(ilia) n(umum) (CIL 06.13015 = CIL 09.*428,4
(p. 2377), Roma, siglo 11 d.C.).33! Menester mencionar que son pocos ejemplos, y que todos
los casos de dineros a pagar en las inscripciones sepulcrales de infantes y nifios proceden de

Roma, lo cual puede dar luces de un problema puntual en la capital.

Si se acude a textos legales epigraficos, esto se observa en un edicto imperial (SEG-
08.13), llamado edicto Nazareno del siglo I d.C. —inicialmente pensado que era del periodo
de Augusto, pero hoy se acepta posiblemente de época de Claudio o al inicio del mandato de
Neron—,%3? donde se expone que se iniciaran acciones contra aquellos que profanen los

recintos donde yacen los difuntos:

«Edicto de César.

Es mi deseo que las tumbas o sepulcros hechos en conmemoracion de
antepasados, hijos o parientes permanezcan inalterados para siempre. Y si alguien
acusa a alguien de haberlos destruido o de haber arrojado de cualquier otra manera a

los enterrados o de haberlos trasladado con mala intencidn a otro lugar como ofensa

330 Para una mirada pormenorizada sobre este aspecto, favor revisar el trabajo de Laura D’ Amati, «La violazione
di sepolcro dalla Repubblica al Principato tra actio e crimen», Teoria e Storia del Diritto Privato, n° 15 (2022):
1-49. Para una discusion contextualizada con los aspectos de muerte y entierro, favor ver: Chioffi, «Death and
Burial»..., 638-641.

331 Monto muy inferior, de tan solo 30 sestercios, en una inscripcion para un nifio de 5 afios en CIL 06.9042,
Roma, 138-161 d.C.; epitafio de un menor para el muy dulce hijo de 6 afios, con multa de 30.000 sestercios a
pagar a los pontifices en CIL 06.10791 (p. 3910) = ILS 8228, Roma, 151-200 d.C.; epitafio sin mencién de
muertos, pero dedicacion para la propia persona, sus libertos y descendientes y, si se vende o se dona, se debera
pagar 20.000 sestercios al pueblo romano en CIL 06.13618, Roma, 101-200 d.C.

332 Discusion sobre la historia de este edicto en Ekaterini Tsalampouni, «The Nazareth Inscription. A
Controversial Piece of Palestinian Epigraphy (1920-1999)», Texurjpia 6 (2001): 70-122. Teoria sobre la fijacion
del edicto en época de Nerdn, favor ver: Erhard Gryzbek, y Marta Sordi, «L™Edit de Nazareth" et la politique
de Néron a I'égard des chrétiens», Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik 120 (1998): 279-291.
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contra los enterrados o de haber quitado las lapidas o las tumbas, ordeno que el
acusado sea llevado a juicio con el mismo respeto por la conmemoracion de los
mortales que por la de los dioses, pues sera mucho mas necesario honrar a los
enterrados. Que a nadie se le permita perturbarlos. Y si alguien lo hace, es mi voluntad

que sea condenado a muerte por profanacion de tumba.»
owaroyua Koioopog.

dpéorer ot tapovs tovPovg te oitives €ig Bpnokeiav mpoyovwy Emoinoov f
TEKVWV 1] OIKEIWV, TOUTOVG UEVELY GUETAKEIVHTOVGS TOV OL@VO." éav 08 TIG ETOILH Ti- VO,
7 kotoleAvkota i GAA@ TVI TPOTQ@ TOVG KeKNOEDUEVOVS ELepplppota, 7] ¢ ETEpOVS
omovg 0w {SICYR movnpd uetoreleikoto ém’ Goikign Tf] TAOV KEKNOSLUEVWY T
KaToyovg f AiBovg uetateBsikota, Kot T0D TOLOVTOV KPITHPLOV Y@ Kelevw yevéaha,
kabamep mepl Oecdv gfi]c tag v dvOpwrwy Bpnokksiogs: moAd yop udilov dernoer Todg

. ~ . \ ars - Sy o
KEKNOEVUEVOVS TEIUAY" K0OOLov undevi éléotw uetarevijoar® €l 0 ui, T00TOV €Y@

KeQOAfjc KaTdxpitov ovouatt touPwpoyiog 0élwm yevéotor. 3%

En torno a esta coyuntura, actualmente Vincent Hincker dedica mas de alguna
reflexion interpretativa del sentido de religioso de las tumbas, el cual «[...] subraya la
importancia dada a la relacion entre los vivos y los muertos en el lugar donde se encuentra el
cuerpo del difunto. [...] El locus religiosus [...] no puede prestarse a acciones o empresas
que tengan como consecuencia romper la unidad topolégica entre el lugar del difunto y el
lugar donde se encuentra su cuerpo.»*3* Con esto se entiende el dictamen clarificador de la
negativa frente a la violabilidad de estos espacios en Cicerdn y el Digesto (Cic. Leg. 2.22;
Dig. 47.12.3),%% incluso considerando la ornamentacion complementaria como una estatua
que esté en el monumento y que fuese arrancada, sin importar si estaba fija al mismo (Dig.

47.12.2). Las sepulturas son espacios privados,®® y los ritos realizados en esto son para

333 Traduccion tomada de: Braund, n° 584. Traduccion con variaciones en Robert Sherk, The Roman Empire:
Augustus to Hadrian. Translated Documents of Greece and Rome, vol. 6 (Cambridge: Cambridge University
Press, 1988), 52, n. 27.

334 Hincker, «Le tombeau, le mort et son corps. Une coincidence topologique instituée et protégée en droit dans
le monde romain»..., 254.

335 Cid Zurita, «Miradas hacia la muerte, contaminacion y condena en el Occidente del Imperio Romano, siglos
I-IV d.C.»..., 251-252, 254; William Van Andringa y Henri Duday, «Introduction», en Mourir & Pompéi:
fouille d’un quartier funéraire de la nécropole romaine de Porta Nocera (2003-2007), vol. 1, ed. por William
Van Andringa, Henri Duday, Sébastien Lepetz. (Roma: Ecole francaise de Rome, 2013), 1.

33 Lo cual ya se desprende del epitafio de Egulleia Aucta de 9 afios: «virgen, / quien fue la primera en ser
sepultada aqui. Vivio 9 afios.» — virg(o) / hoc prima inlatast v(ixit) a(nnos) 1X (CIL 06.17144, Roma).
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aquellos muertos, por esto el problema del entierro de personas ajenas: «tan grande es la
veneracion religiosa de las sepulturas que se niega que sea licito depositar en el sepulcro de
la familia el cadaver de una persona ajena a los ritos familiares y al clan» (Cic. Leg. 2.55),
aungue hay un detalle que se encuentra en Paulo, recogido en el Digesto, situando de
manifiesto que esta inviolabilidad tiene su excepcidn: «Los sepulcros de los enemigos no son
religiosos para nosotros; y, por lo tanto, podemos aplicar a cualquier uso las piedras quitadas

de ellos, y no compete la accion de sepulcro violado» (Dig. 47.12.5).

En virtud de lo anterior, se puede comprender que es por esto por lo que estos espacios
estaban confiados a la proteccion divina, no pudiendo ser propias del derecho privado como
tal (Gaius, Inst. 2.1).33" Esto no resta que no se puedan ejecutar acciones contra aquellos que
con dolo malo violavit los espacios funebres, lo cual se clarifica en el propio Digesto: se dara
accion contra aquel a favor de quien pertenezca, o a cualquiera si no hubiese quien pertenezca
0 no quiera ejercitar la accion (47.12.3), pero se excusa a los impuberes y a todos los que se
acercaran al sepulcro sin &nimo de violarlo (47.12.3.1). Las acciones pueden ser llevadas por
el Pretor, sin que ello signifique que es derecho privado propiamente tal (47.12.1-3),°® y las
sanciones van desde aspectos monetarios (como la sancion de Adriano para quien entierre en
la ciudad 47.12.3.5, y 47.12.3.9), hasta afectar la integridad de la propia persona (47.12.3.7

y 11).

Mas tardio aparece mencionado en varios pasajes el asunto de violar el recinto
sagrado de las tumbas: la condena de Constancio Il frente a quienes roban material de las
tumbas y para sus hogares CTh. 9.17.3: «Aquellos que violan las habitaciones de las sombras,
las casas, por asi decirlo, de los muertos, parecen perpetrar un crimen doble. Porque ambos
despojan a los muertos enterrados con la destruccion de sus tumbas, y contaminan a los vivos
con el uso de este material para vivir» (CTh. 9.17.3; misma idea en Cod. Just. 9.19.4),3°
perturbar los cuerpos quemados o restos enterrados con pago de 10 libras de oro CTh. 9.17.4

= Cod. Just. 9.19.4; despojar los cadaveres a mano armada tendrd como castigo la pena

337 Max Kazer, Roman Private Law, fourth edition (Pretoria: University of South Africa, 1984), 100.

338 Arturo Solarte, «Los actos ilicitos en el Derecho Romano», Vniversitas, n° 107 (2004): 696.

339 John North, «These He Cannot Take», The Journal of Roman Studies 73 (1983): 169; Toynbee, Death and
Burial in the Roman World..., 48; Penelope Goodman, The Roman City and its Periphery from Rome to Gaul
(London: Routledge, 2007), 236; Lennon, Pollution and Religion in Ancient Rome..., 139; Emmerson, Life and
Death in the Roman Suburb..., 60; Cid Zurita, «Miradas hacia la muerte, contaminacién y condena en el
Occidente del Imperio Romano, siglos I-1V d.C.»..., 241-262.
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capital, sino fue a mano armada, la condena seran las minas Dig. 47.12.3.7; si un esclavo
profana o dafia un sepulcro y ha sido enviado por su amo, tendré las minas como destino, si
no ha sido por orden de su amo, tendra relegacion CTh. 9.17.1 = Cod. Just. 9.19.2; reprimidos
con la pena de sacrilegio CTh. 9.17.5 = Cod. Just. 9.19.5. Estas normas prohibitivas no son
excluyentes del mundo pagano romano o del Bajo Imperio, extendiendo esto a normas
conciliares como el IV Concilio de Toledo del 633 d.C., donde se condena y aparta a clérigos
que sean sorprendidos demoliendo sepulcros: «Si se encontrare algun clérigo [...] que sea
separado tal delincuente del orden del clericato, y entregado tres afios a la penitencia» (IV
Concilio de Toledo, XLVI),>* o el Poenitentiale Romanum del siglo V11 d.C. que condena
a 7 afos de penitencia y 3 afios de agua y pan a aquellos clérigos que profanen tumbas.3*

Una diferencia no menos importante es el cambio en la disposicion de los infantes o
nifios muertos frente el resto de la poblacion, y de aqui que la ausencia en el nimero de estos
en cementerios,3*? y para esto se cita el caso de etapa prerromana que se evidencia en Dacia:
el descubrimiento de un depdosito funerario con mas de 30 cuerpos en diversos estados de
conservacion de sus restos 0seos (incluso con ausencia de craneos o extremidades inferiores),
diseminados sin un orden establecido, en distintas posiciones (boca arriba, de costado, y
algunos cubiertos por piedras), asi como con adornos (fibulas, cuencas, anillos, brazaletes) u

objetos variados (puntas de lanza, dagas, monedas).34®

Avanzando en el tiempo, ya en época romana, los cambios son manifiestos que, como
ya se ha dicho, por ejemplo, se visualizan que la disposicion de los restos de los menores no
se encuentran en cementerios de manera profusa, siendo sinébnimo de otras préacticas de
entierro, presenciando que estos ritos funerarios dependeran de factores sociales, edad, sexo,

etnia,®** pudiendo evidenciar incluso enterramientos dobles o triples donde se encuentran

340 juan Tejada, Coleccidn de canones y de todos los concilios de la iglesia de Espafia y de America (en latin y
castellano) con notas € ilustraciones, tomo Il (Madrid: Imprenta de D. Pedro Montero, 1861), 300, n® XLVI: si
quis clericus in demoliendis sepulchris fuerit deprehensus [...] proditum a clericatus ordine submoveri et
poenitentiae triennio deputari.

341 Tomas Notari, «Grave Robbery in Early Mediaeval Frankish Laws», Acta Universitatis Sapientiae 11, n° 1
(2022): 83-94, esp. p. 88.

342 Martin Millett y Rebecca Gowland, «Infant and Child Burial Rites in Roman Britain: a Study from East
Yorkshire», Britannia 46 (2015): 173.

343 Joana Oltean, Dacia: Landscape, Colonisation and Romanisation (London: Routledge, 2007), 109-110;
también en el resumen del descubrimiento en https://cronica.cimec.ro/detail.asp?k=3142&d=Hunedoara-
Gradina-Castelului-2004.

344 Millett, «Infant and Child Burial Rites in Roman Britain: a Study from East Yorkshire»..., 174.
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infantes en orientacion hacia el Este (como creando un camino),®* asi como la evidencia de
la tumba 7 en la antigua Cordoba, la cual presenta una urna con restos cremados de un menor
entre 0-6 afos, y que tiene la peculiaridad que el semis que lo acompafia en su interior estaba
perforado, no presenta rasgos de incineracion y fue vuelto a depositar, siendo un amuleto
tanto para la vida (especie de bulla), como para el mas alla;* o el hallazgo en el dep6sito en
Verulam Hills Field, donde aparecié un sarc6fago con fragmentos textiles asociados a hilos

de oro, amuletos, cuentas y conchas.4’

Henri Duday, Fanette Laubenheimer y Anne-Marie Tillier comentan que durante
décadas fue costumbre de alfareros en la zona gala de enterrar a los recién nacidos y nifios
en el espacio cotidiano, siendo esto el lugar de su trabajo (FIG. 13). Consideran que esta
l6gica tuvo la funcionalidad de apartarlos del mundo de los muertos y asociarlos, de alguna

manera, al mundo de los vivos.348

345 Gloria Galeano, Costumbres religiosas y practicas funerarias romanas. Estudio del mundo rural en la
provincia de Cordoba (Cordoba: Servicio de Publicaciones, Universidad de Cordoba, 1997), 108-109.

346 Allicia Arévalo y Elena Moreno, «La moneda en los diferentes actos del funus corbubensium: su participacion
en el ritual de cremacion», en Morir en Hispania: Novedades en topografia, arquitectura, rituales y practicas
magicas, coord.. por Ana Ruiz Osuna (Sevilla: Editorial Universidad de Sevilla, 2021), 88.

347 John Pearce, Contextual Archaeology of Burial Practice: Case studies from Roman Britain (Oxford: Bar
British Series, 2013), 46.

348 Duday, Laubenheimer y Tillier, Salléles d'Aude..., 97.
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FIG. 13: dibujo de enterramiento de un recién nacido encontrado en un taller de cerdmica galorromana de Salléles-d'Aude (Aude,
Francia). Imagen obtenida desde Duday, Henry. 2012. “L’archéothanatologie ou I’archéologie de la mort (Archaeothanatology or the
Archaeology of Death)”, en Gowland, Rebecca y Knusel, Christopher (eds.), Social Archaeology of Funerary Remains, Oxford, Oxbow,
pp. 14-29, esp. p. 31, fig. 3.1

Suggrunda es la palabra que debe considerarse para esto. Los accidentes repentinos,
al igual que hoy, ocurrieron en el mundo romano. En Roma, por ejemplo, un nifio de 11 afios
moria por la caida de unos ladrillos sobre su cabeza (CIL 03.2083 = CLE 1060). El derecho
romano norm0 y sanciond el uso de suggrunda, siendo su uso tanto para una cabafia como

para proteccion de la lluvia en las urbes, la cual tenia su uso tanto para casas como
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edificios.3*° Ahora bien, aquel que dispusiera algo en el cobertizo o alero del tejado, y que
esto provocase dafio a un tercero, trajo aparejado el pago de la suma de 10 solidus de la época
(monto equivalente a 10.000 sestercios) (Dig. 9.3.5.6). Por otro lado, suggrunda fue
considerado como el alero de las casas (Varro, R.R. 3.3.5 y Vitr. 10.15.1), donde este término
se extendio para considerar todo el lugar o el hogar donde se enterraban a los infantes muertos
a temprana edad como consideran Alfred Ernout, Alfred Meillet y Valentino Gasparini,**® lo
cual no es estimado por Desiderio Vaquerizo o John Pearce, que continian con la tradicional
definicion.®! Fulgencio, autor del siglo VI d.C., planted que en tiempos antiguos estos eran
lugares de entierro de los menores de 40 dias (Fulg., Serm. 7),%%2 siendo la Ginica fuente que
manifieste este aspecto. Por su parte, Plinio estipula que los dientes determinan el proceso de
incineracion o enterramiento: «No es costumbre de los pueblos la cremacién de un hombre
antes de que le salgan los dientes» (NH 7.15.72; esta idea también en Fulg., Serm. 7; cfr. Juv.
Sat. 15.138-140: vel terra clauditur infans et minor rogi.). Este proceder incluso se recogio
hasta la Edad Media y Moderna como lo plantea Tony Hunt, donde especificamente se puede
rastrear y observar que en el siglo XVII esta presente este aspecto del proceso funerario
infantil en la mencién de Johan Kirchmanni,®® asunto que Salway parece que obvio
absolutamente al estimar que en una tumba habia un cuerpo cremado, datado al inicio del
siglo 111 d.C., para luego encontrar un cuerpo de pocos afios inhumado al lado de este,

concluyendo que esto era resultado de realizar ritos «conform to more modern ideas.»>%*

34 Tomasz Palmirski, «Some remarks on "Ne quis in suggrunda protectove id positum habeat, cuius casus
nocere possit" praetor's edict», Revue internationale des droits de I'antiquité, n° 50 (2003): 292; en cuanto a
protectum como parte de la construccidn, véase: Adolf Berger, Encyclopedic Dictionary of Roman Law.
(Philadelphia: The American Philosophical Society), 1953, 659, s.v. protectum; Peter Glare, Oxford Latin
Dictionary. (Oxford: Clarendom Press, 1968), 1503, s.V. protectum.

350 Alfred Ernout y Alfred Meillet, Dictionnaire Etymologique De La Langue Latine. Histoire des mots (Paris:
Klincksieck, 2001), 284, s.v. grunda; Gasparini, Valentino, «Rurification of Religion. Foci and Suggrundaria at
the Roman Vicus of Falacrinae (Cittareale, Rieti, Italy)», Arys 19 (2021): 144.

31 Vaquerizo, Desiderio. Funus Cordubensium. Costumbres funerarias en la Cérdoba romana.
(Cérdoba:Universidad de Cordoba, 2001), p. 48; John Pearce, «Infants, Cemeteries and Communities in the
Roman Provinces», en Proceeding of the Tenth Annual Theoretical Roman Archaeology Conference, ed. por
Gwen Davies, Andre Gardner y Kris Lockyear. (Exeter: Oxbow Books, 2001), 127.

352 [Quid sint suggrundaria]. Priori tempore suggrundaria antiqui dicebant sepulchra infantium qui necdum
quadriginta diez implissent, quia nec busta dici poterant, quia ossa quae comburerentur non erant, nec tanta
inmanitas cadaveris quae locum tumisceret.

353 Tony Hunt, Teaching and Learning Latin in Thirteenth-century England, volume I: Texts. (Cambridge: D. S.
Brewer, 1991), 366; Johan Kirchmanni, De funeribus Romanorum libri quatuor cum appendice: nitidissimis
figuris illustrati: accessit et Funus parasiticum Nicolai Rigaltii. (Batavia: Apud Hakios, 1672), 14.

34 Salway, Roman Britain..., 698.
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Gasparini considera que la mala interpretacion en la lectura de un pasaje de Cicerdn
en Tusc. 1.93, llevo a pensar a académicos que los padres frente a la alta mortalidad
consideraron que los infantes no merecian ningun tipo de pena o dolor, que depositaban sus
cuerpos en cualquier parte como si fuesen simple basura o que los depdsitos arqueoldgicos
provocasen un rapido y tradicional entendimiento que ello era parte de una conducta antigua,
tal como el infanticidio.®>® Este posicionamiento hoy ha tenido unas lecturas distintas o, por
lo menos, intentando analizar la evidencia, considerando que existe preocupacion por los
infantes, siendo incluso rescatado Varrén en Antiquitates rerum divinarum con las etapas de

la vida desde la concepcion, embarazo, nacimiento y la vida después de nacer.*

William Graham considerd que, en algunas circunstancias, la incineracién de menores
fue visto como un acto sorprendentemente impio, pero no entrega mayores luces sobre
esto.® Se sabe que el entierro de los menores era al anochecer como contrapartida a los
funerales solemnes de los nobles (Sen. Ep. 122.10; Servius, Ad Aen. 11.143),*%® lo cual se
puede conectar en un apartado de la obra de Séneca en Hercules Furens, donde el Coro canta
sobre varios aspectos, pero sienta ideas en cuanto al anochecer de la vida, donde se permite
que solo a los nifios —«que hace poco han aprendido el nombre de su madre»— puedan llevar
antorchas que alumbren su andar, para que asi teman menos en el transito hacia la muerte

(Sen. HF 849y ss.), por lo cual esta muerte amarga tenia su propio proceder.>%

3% William Harris, «The Theoretical Possibility of Extensive Infanticide in the GraecoRoman World», Classical
Quarterly 32 (1982): 114-116.

356 Valentino Gasparini, «Rurification of Religion. Foci and Suggrundaria at the Roman Vicus of Falacrinae
(Cittareale, Rieti, Italy)», Arys 19 (2021): 143; sobre el trabajo de Varron y la religiosidad vinculada a los
menores, favor ver Micol Perfigli, Indigitamenta: divinita funzionali e funzionalita divina nella religione
romana. (Pisa: ETS, 2004), 21-106; Maureen Carroll, «Infant Death and Burial in Roman Italy», Journal of
Roman Archaeology 24 (2011): 113-116.

357 William Graham, The Grand Question Considered, “Am | in a State of Grace? ”. (Newcastle: M. Angus &
Son, 1809), 181.

358 Néraudau, Jean-Pierre. «La loi, la coutume et le chagrin - Réflexions sur la mort des enfants», en La mort,
les morts, et I'au-dela dans le monde romain. Actes du colloque de Caen 20-22 novembre 1985, ed. por Frangois
Hinard. (Caen: Centre de Publications de I’Université de Caen, 1987), 195; Abascal, «La muerte en Roma:
fuentes, legislacion y evidencia arqueolégica..., 242.

Por otro lado, la traslatio cadaveris también era realizada de noche, pudiendo tener su conexién con
la fiesta de la Lemuria que también se realizaba en dichas horas, pero en sentido préctico por la idea de
profanacion. Favor ver: Jean-Christian Dumont, «L'enlevement du cadaver», en La mort au quotidien dans le
monde romain, ed. por Francois Hinard. (Paris: De Boccard, 1995), 185; Arnaud Paturet, «Le transfert des morts
dans I’antiquité romaine: aspects juridiques et religieux», Revue internationale des droits de I'antiquité, n° 54
(2007): 370.

39 Toynbee, Death and Burial in the Roman World..., 46; Garnsey, Peter. «Child Rearing in Ancient Italy»...,
52-54; Elisabeth Gebhardt-Jaekel, Mors omnibus instat - der Tod steht allen bevor: die Vorstellungen von Tod,
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La muerte de los nifios en varias culturas tuvo una posicion especial, lo cual se
evidencia en el entierro de estos. Ejemplo de esto es el argumento de Jean-Pierre Néraudau
y Laura Montanini, quienes plantean la disposicion de los cuerpos en espacios especiales,
como si fuese una consideracion que aquellos nifios que no han muerto del todo.>®° La muerte
temprana, como lo aborda Fabio Giovannini, puede haber obedecido a practicas que
posiblemente no nos sean conocidas, que algunas de estas como las obstétricas, higiénicas y
nutricionales pudieran haber afectado el peso, longitud y el propio parto, y con ello presenciar
una tasa de mortalidad alta como producto de la letalidad de las propias enfermedades virales
o infecciosas.®®* Con respecto a lo anterior, una muerte repentina, enfermedad tragica o una
lesion incurable afectan el diario vivir y hacen que aparezca el temor a la muerte y que los
cimientos del mundo comenzaran a tambalear. Rastros de esto se pueden encontrar en el
epitafio de un infante a quien la muerte sorprendia entre las entre las 23:00 y 24:00 horas:
«[...] Lucio Valerio, un bebé, fue arrebatado inesperadamente, las causas son desconocidas.
Vivid 71 dias. Muri6 a la sexta hora de la noche.» (CIL 06.28044 (p. 3535, 3918) = CLE 1575
= ILS 8191 = AE 2008.+16, Roma, siglo 11 d.C.), o el menor muerto a los 5 afios, 6 meses, 8
dias: «Ninfio, fulminado por una muerte repentina, vivio muy poco tiempo» (CIL 06.35957
= CIL 11.*500,1 = CLE 2210, Roma, época imperial). Ira Byock declara que, frente a estos
aspectos, y entregando una comprension antropoldgica, los humanos son inherentemente

creadores de significados, dando sentido a la muerte.®%2

Empero, esto no significa que todos los miembros de las comunidades estimen que el
difunto sigue existiendo, ya que se observd que incluso consideran que la muerte es el fin
literal de la persona y no es un transito o un nuevo estado. Frente a esto, Remesal Rodriguez

tiene la mesura al plantear que la muerte para los romanos «[...] carecia de una definida

Jenseits und Verganglichkeit in lateinischen paganen Grabinschriften des Westens. (Frankfurt am Main:
Johann-Wolfgang-Goethe-Universitat), 2006, 84.

360 Néraudau, «La loi, la coutume et le chagrin - Réflexions sur la mort des enfants»..., 199; Laura Montanini,
«Nascita e morte del bambino», en Gli affanni del vivere e del morire: schiavi, soldati, donne, bambini nella
Roma imperiale, ed. por Nicola Criniti. (Brescia: Grafo, 1997), 89-107.

%1 Fabio Giovannini, «Le sepolture neonatali di eta romana rinvenute nel sito archeologico di. Laion
(Bolzano)», en Atti dell’ Accademia roveretana degli Agiati, a. 257, ser. VIII, vol. VII, B, VV. AA. (Rovereto:
Accademia roveretana degli Agiati, 2007), 241. En general, esta idea se puede recoger en el estudio demogréafico
de Parkin, Demography and Roman Society..., 73.

32 Byock, «The Meaning and Value of Death»..., 280.
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vision de ultratumba», puesto que esta multiplicidad de formas y representaciones de la
muerte y disposiciones hacia esta no fue un fenémeno tnico.3%

363 José Remesal Rodriguez, «Aspectos legales del mundo funerario romano», en Espacios y usos funerarios en
el Occidente romano: Actas del Congreso Internacional celebrado en la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Cérdoba (5-9 junio, 2001), vol. 1, coord. por DesiderioVaquerizo. (Cordoba: Universidad de

Cordoba, 2002), 370; cfr. con la vision de PatriciaPérez Muncunill, «La mujer en el Gades Julio-Claudio. Una

aproximacion de género a la vida y el papel femenino romano» (tesis de maestria. Universidad de Cadiz, 2020),
135 que va en sentido contrario y toma como referencia a Vaquerizo, Funus Cordubensium..., 45.
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Capitulo 2: Expresiones funebres en la epigrafia sepulcral infantil.

«Me abandonaste a mi, mi vidita, tu pobre mama.»

Destituisti vitilla mea / miseram mammam tuam

(CIL 06.25808 (p. 3532) = CLE 1570)

«A ellos se les ha arrebatado su pequefia y Unica hija.

iAy! Su destino prematuro apenas pudo culminar su decimonoveno mes.»
parvula quis rapta / est a<t=1>q(ue) unica

h(e)u male / mensis post decimum nonu(s) / clausit prop(e)rantia fata.
(CIL 13.8410 = CLE 614)

«era un nifio siempre carifioso y digno de ser llorado, que

fue llevado por desgracia hasta los mundos infernales»

amabilis utque erat infans / flebilis et misere raptus ad inferias.

(CIL 06.14786 (p. 3516) = CLE 1162)

«De dulces cachetitos. Aqui esta (enterrado).»
o0 dulcis bucc(u)l[a] / h(ic) s(itus) e(st)
(esclavo doméstico imperial de 1 afio, CIL 08.12712 = ILTun-01.898).

2.1. Desesperacion, desgarro, desconsuelo y lamentos.

Menester es comenzar el presente capitulo con Cicerén en su texto llamado
Disputaciones Tusculanas, donde se puede encontrar una mirada antigua sobre algunos de
los conceptos que circundaran con mayor intensidad el presente capitulo de distintas maneras.
El autor desarrolla estas definiciones en cuanto a ciertas aflicciones que afectan al ser

humano:

«La compasién es la afliccion provocada por la infelicidad de otro que sufre
injustamente (porque a nadie le mueve a compasion el suplicio de un parricida o un
traidor); la angustia es la afliccion que oprime; el pesar es la afliccion producida por
la muerte cruel de un ser querido; la tristeza es la afliccion acompafiada de llanto; el
abatimiento es la afliccién que nos agota; el dolor es la afliccién que atormenta; el
lamento es la afliccion acompafiada de gemidos; la inquietud es la afliccion
acomparfiada del pensamiento; la pena es la afliccién permanente; la postracion es la
afliccién acompanada del sufrimiento corporal; la desesperacion es la afliccion sin

esperanza alguna de que las cosas mejoren.» (Tusc. 4.8.18).
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Maria Federica Petraccia y Maria Tramunto consideran que «Ciertamente menos
obvio, y en muchos sentidos mas sorprendente, es el afecto que los padres muestran en los
epigrafes funerarios colocados en memoria de sus hijos».*** De hecho, no es extrafio
encontrar sentido a esto en la epigrafia como también en ciertos trazos de autores clasicos,
evidenciando que un padre recordara que su hijo para la posteridad fue aquel quien no pudo
ser alimentado por su madre por haber quedado huérfano de esta, muriendo a los 5 afios de
vida, habiendo sido el anhelo y orgullo de su padre: «Sin madre, alimentado con su propia
saliva, fue la esperanza y la corona de su padre» — nutritu[s] / sine matre salivis suis / spes
et corona / fuit patris sui (AEA 2001/02.+64 = AEA 2003.+2 = AEA 2005.+4 = CLEPann 60
= AE 1936.67 = AE 1938.+164 = AE 1939.+169 = AEA 2016/17.+56 = AEA 2016/17.+66,

Carnuntum, Pannonia Superior, 71-114 d.C.).36°

Otros registros manifestaran que padres que Ilaman a sus hijos de maneras emotivas,
como unos que dedican a un inf[an]/ti[s] dulcissimi, quien alcanzaba a vivir 11 afios, 8
meses, 11 dias, exponiendo al lector que ellos, al igual que otros que han padecido la muerte
cercana, manifiestan sus emociones: «condenados por la pérdida de sus hijos a una
espeluznante oscuridad y un diario lamento miserable» (CIL 09.1973 (p. 695), Beneventum,
Apulia et Calabria, 101-250 d.C.). Este sentir se extendera por distintas latitudes del
occidente del Imperio Romano, observando que otros padres viviendo una calamidad han
mandado a erigir la estela funeraria para su hijo de 7 afios — par[e]ntes / scelerati / {fecerun}
(BSPSP-1982-10, Roma), o se podra observar en un epitafio para un nifio que no tiene edad,
pero que habla de infans, exponiendo que no es la muerte lo malo lo que ha de venir, sino de

las esperanzas que fallecen con su vida:

«Y no me lamento de haber muerto, sino de que tan pequefio, sin saber aln
hablar y dotado de gran inteligencia, haya merecido un futuro tan dudoso [...] Si mi
vida hubiese podido, incélume, vencer el destino, hubiese crecido siendo un gran
orgullo para mi familia. Pero la fortuna fue envidiosa, la esperanza de mis padres se
frustrd, la muerte se lo llevé todo, cruel descanso de los hombres» (CIL 11.531 = CLE
1170 = CLENuovo p. 121 = AE 2000.+18, Ariminium, Aemilia, 151-250 d.C.).

364 Maria Federica Petraccia y Maria Tramunto, «Genitori e figli nella storiografia romana e nelle iscrizioni:
alcuni esempi», Hormos. Ricerche di Storia Antica, n° 3 (2011): 115.

%65 Traduccion y andlisis en Peter Kruschwitz, Carmina Saturnia epigraphica: Einleitung, Text und Kommentar
zu den Saturnischen Versinschriften. (Stuttgart: Steiner, 2002), 192.
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Lo anterior puede encontrar su reflejo en la propia literatura de autores clasicos del
periodo, observando la aceptacion a la muerte, el rechazo, la lamentacion por la brevedad de
la vida, y otras consideraciones con mayor o menor intensidad, las cuales transitaran en el
presente capitulo. Asi, por ejemplo, en el &mbito mediterraneo del mundo antiguo, autores
del siglo 11 a.C. como Antipatro de Sidon, evocan ideas estoicas de aceptacion por la muerte
y la no lamentacion frente a un hecho natural, buscando el recurso poético de asociar el
deceso de personajes como Orfeo, hijo de la musa Caliope, quien llora junto a las hijas de
Mnemosine, de tal manera que nadie puede escapar a un evento que no esta bajo el control
de los mortales ni de los seres divinos, dando un mensaje al lector que no es de desaliento,
sino de aceptacion frente a un evento pesaroso pero impostergable: «;Por qué gemimos todos
al morir nuestros hijos, si ni aun los mismisimo